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بسوالل الى مو لوحيو 


هذه الرسائل الصوفية للامام الجنید بن محمد » إمام هذه الطائفة فى 
زمانه » هی الرسائل التى يتطلع العلماء والباحثون فى التصوف إلى كشفها › 
وقد بقيت مكتومة طيلة هذه القرون منذ القرن الثالث الهجرى . ففى هذا 
القرن لم يكن للتصوف كتب تحدد مبادئہ وتشرح أصوله » فى الوقت الذى 
کان للمعارف الاسلامية من العلوم الاحخری دراسات معروفة و کتب 
منشورة » ولکن التصوف كانت مبادئه غير معروفة ولاتزال آقرب إلى الا لحاد 
والزندقة غير مقبولة عند الناس » وهذا ماجعل الجنید وأغلب رفاقه 
لا یسجلون أفكارهم و آرائهم وابقاءها من الاسرار » اکتفاء بتبليغها للمریدین 
عن طریق التلقی . 

ويعتبر الجنید عند علماء التصوف سيد هذه الطائفة » ومقدم هذه 
الجماعة » وإمام هذه الخرقة » وشيخ طريقة التصوف ‏ وعلم الأولياء فى 
زمانه وبهلوان العارفين - كما يصرح بذلك السبکی فى طبقانه(» ( جزء 
واحد ص ۲۸۰ ) ويقول عنه جعفر الخلدى من تلامذته : ( لم نر فى شيوخنا 
من اجتمع له علم وحال غير الجنيد » إذا رأيت علمه رجحته على حاله وإذا 
رأيت حاله رجحته على علمه ) ويقول : ( قال الجنيد ذات يوم : ما أخرج 
الله علما وجعل للخلق إليه سبيلا إلا وجعل لى فيه حظا ونصيبا ) » وقال أبو 
القاسم الكعبى المتكلم المعتزلى : ( مارأت عيناى مثله » كان الكتبة يحضرونه 
لالفاظه » والفلاسفة لدقة معانيه » والمتكلمون لعلمه . ) 

وإذا كان الجنيد فى الحقيقة هو أبو التصوف الإسلامى » فعلینا أن نرجع 
إلى هذه الرسائل التى تحوى آراءه » لنعرف فضله » وأهم الأفكار الصوفية 
عنده » ونتبين السر فى بقائها مجهولة عن الناس . والسبب الأول فى (حفائها 
هو حطورة هذه الاراء المخالفة لاجماع آهل الرأى وعدم (ستقامتها عندهم ۱ 


کے ات 


والسبب الاخر » هو عدم ثقته فى إذاعتها بين الناس ؛ فکان یحدد جماعته 
الذين یفضی إليهم بها ولا یجری على تعرفیها للناس ء حتی قيل إنه عند موته 
طلب من تلامذته أن یدفنوا الأوراق . والسبب الأهم » هو أن هذه الحقائق 
لا تسعفها الکلمات والعبارات التی یعتبرها غير كافية لتوصیل هذه الاشارات 
والتجارب الروحية » حتی قبل إن کثیرا من الناس لم يفهموها منهم ابن عربی 
الذی صرح أنه لم یفهم أقواله . 

وقد عقد أبو النصر السراج فى کتاب اللمع فصولا عن الشیوخ الذین 
رُمُوا بالكفر والزندقة والبدع وأعنقِد فيم الباطل » وعد السراج جملة من 
كبار هؤلاء الشيوخ آمثال عمرو بن عثمان المكى وأبو العباس أحمد بن عطا 
وختم ذلك بقوله « وكذلك الجنيد مع كثرة علمه ؛ وتبحره وفهمه ؛ 
ومواظبته على الأوراد والعبادات » وفضله على أهل زمانه بالفهم والعلم 
والدين » حتی قيل له طاووس العلماء » فكم مرة قد طلب وأحذ وشهدوا عليه 
بالكفر والزندقة » » وشرح ذلك يطول » وإنما أرادنا أن تلك ذلك چ 
لا يتعقب من أهل عصرنا من يبسط لسانه بالوقيعة فى هذه العصابة . 

ثم كانت ا حنة التى أصابت هؤلاء الشيوخ ببغداد وهی نة « غلام الخليل ) 
التى أثُهموا فيا وحوكموا أمام الخليفة الوائق . 

ويكفى أن ننوه ہما لقيه الحلاج تلميذ الجنيد من قتله وصلبه من أجل ما 
أباحه من الأسرار . فضلا عما جرّته آراژهم فى الوجود الربانی والوجود 
الانسانی إلى آراء أهل الاباحة الذين استباحوا الحرمات وأهملوا الأحكام 
الشرعية عن طريق فقدهم وعدم وجودهم حتى لا تجرى عليهم الأحكام . 

فلا غروا أن يكون ذلك كله أدعى لاخفاء ارائهم وأسرارهم عن العامة . 

أما بالنسبة للدراسات الغربية فى"هذا الشات فقد بقن الجنید دائما لغزا 
غامضا . لقد کشفت الطرق التی استعملت فى تحلیل تطور الفکر الصوفی 


عن فجوة فى تطور التصوف » بداية من جوبنیو 0001062 حتی هورتن 
0 ( ۱۸۷۶ — ۱۹۶۵ ( . وجا جولدزیهسسر Goldziher‏ 
( ۱۹۲۱-۱۸۰۰ ) الذی حال التغییر من الزهد الى التصوف . ولکن 
الفجوة من التصوف البسیط والتصوف الکامل للقرن الثالث بقیت من غير 
مادة كاملة لتفسیرها . وعندما کتب ولوك 1۳016 دراسته الوافية عن 
التصوف ۰ قدّر إلى حد بعيد الدور الذی قام به الجنید » ورأى أن الجنید 
إنتهى آمره إلى وحدة الوجود » وتبعه فى ذلك دوزي 027ظ 
( ۲-۱۸۲۰ ۱۸۸۳) . وفی سنة ۱۸۲۸ شرح فون كريمر 10067 ۷0۸ 
( ۱۸۲۸ س ۱۸۸۹ ) نمو التصوف واعترف بأهمية الجنید » على الاقل 
آستاذا للحلاج . 

وترك الأمر أخيرا إلى کرمسکی 107( ۱۸۷۱ - 1941 ) فى سنة 
6 الذى أوجز الدراسات الغربية للتصوف » وقدم خلاصة عن الدب 
التركى والفارسى والعربى فی التصوف . ثم قدّم تحليلا عن تطور التصوف 
إلى نهاية القرن الثالث » وأبرز فكرة الكتمان فى الدور الذى قام به الجنيد ء 
وما قدمه الجنيد فى تعاليمه ودراسته للتصوف الذى وصل به إلى طريقة 
دينية . 

وهذه المرحلة لم تُکشف لفقد المبادىء العملية للجنيد . وإبراز هذه 
الرسائل يكشف ‏ لیس فقط ‏ طبيعة ومبادىء الجنيد ولكن تطور التصوف 
إلى طريقة » لأول مرة . لکن الرسائل وجهت إلى الخاصة فى لغة غامضة ء 

وأخيرا وصل هارتمان ستصاعدة ( ۰-۱۸۵۱ ۱۹۱۸) فى كتابه عن 
القشيرى إلى أن الجنيد هو الذى أسلم التصوف ( جعله إسلامياً » وشكل 
مبادئه الاصلية » واعترف بالجنيد مفكرا أصيلا وأنه الحلقة المفقودة فى تطور 
التصوف ‏ وأنه فى الحقيقة هو منشیء التصوف الاسلامی . 


والواقع أنه لم يكن آمرا سهلا للصوفية أن یوفقوا بين نظریاتهم وبين تعالیم 
الاسلام » بين فكرة التجرید والتفرید للالوهية وإثبات وجود خارجی فیما 
وراء هذا العالم » وبين فكرة أن الالوهية حالة فى کل شىء واثبات وجود 
حقیقی واحد هو کل موجود » هذه الفكرة التی تنتهی إلى فكرة وحدة 
الوجود والحلول » ثم مایتبع هذا من أنه إذا كان هناك وجود واحد » وأنه لیس 
هناك عبد ومعبود » فهل یمکن الحدیث عن واجبات وحقوق شرعية لمن 
لا وجود له وکما قالوا : ان العبد اذا وصل صار سر لی واذا صارا. حرا 
سقطت عنه العبودية » وهی فكرة أهل الاباحة . 

فکیف استطاع الجنید وسط هذه التیارات المختلفة أن یحقق التوفیق بين 
التصوف وتعاليم الاسلام » و کیف استطاع أن یفلت مما لم یفلت منه غیره 

والحق أن العلماء وأدباء الصوفية قد قبلوا الجنید وأثنوا عليه وقدروا فضله 
وأدبه واستقامة تفکیره ۰ ورفضه لانحر افات هل الفرق ومجادلات هل 
الكلام » الذين عرفوا بمناهضة أهل التصوف كابن تيمية وابن القيم » ولكن 
هؤلاء جميعاً إنما عرفوه من المقتطفات المتناثرة من أقواله ومن رسائله 
الأخلاقية ومن سيرته الطيبة » أما مبادؤه وأفكاره فقد بقيت مكتومة » كما أن 
فهم عباراته بقيت غامضة غير واضحة . 
القواريرى » ولد ونشا فى بغداد ء وهو من اصل فارمى ؛ نزحت عائلته إليها 
من نهاوند بالجبال ء وأنه ولو أن تاريخ ميلاده لم يحدده المؤرخون ء إلا أن 
وقد رباه خاله السّرى السَّقَطِى بعد وفاة والده » وكان بيت السقطى يجمع 
شیوخ الصوفية حوله وی اة للحديث والمذا کسرة 4 
و کان الجنید یحضر هذا الحدیث » وتفقه على مذهب آبی ور ء ولم یدخل 


سل ہے 


فى علوم الکلام » وقد زامل كثيراً من علماء عصره والمتصوفة آمنال 
المحاسبی والذری » وأبى سعید الخراز وغیرهم من هؤلاء الأعلام > كما 
كان من تلامذته آمثال الشبلی والحلاج وغیرهم » وتوفی ببغداد سنة 
۸ هه . 

و کان الموضوع الأول الذی یشغل أهل الفکر والعلم فى القرن الثالث 
الهجری هو « التوحید وعلاقة الانسان بالّه » فکان هناك المعتزلة ( أهل 
العدل والتوحید ) الذين یعتمدون على العقل فى ذلك » و کان هناك الصوفية 
( آرباب التوحید ) الذين یعتمدون على القلب والمجاهدات فی توحيد الله 
يقول ابن الکاتب « المعتزلة نزهوا آلله تعالی من حیت العقل فأحطأوا 
والصوفية نزهوه من . حيث العلم فأصابوا “٠‏ وهکذا عالج الجنید طريقته 
بالفناء فى درجاته المختلفة » حتی یفنی العبد عن نفسه ولا یبقی إلا الله › 
یقول فى إحدى رسائله : 


0 والوجه الثانی من تو حيد الخاص » فشبح قائم بين يديه لیس بینهما ثالث 
تجرى عليه تصاريف تدبيره فى مجارى أحكام قدرته » فى لجج بحار 
نوحيده » بالفناء عن نفسه » وعن دعوة الحق له وعن استجابته به » .. والعلم 
فى ذلك أنه رجع العبد إلى أوله » أن يكون كما كان » إذ كان قبل أن يكون ء 
والدليل فى ذلك قول آلله عز وجل « وإذ أخذ ربك من بنى ادم من ظهورهم 
ذريتهم » وأشهدهم على أنفسهم » الست بربكم ء قالوا : بلى » . فمن كان 
وکیف كان قبل أن یکون .... وهذا غاية توحید الموحد للواحد بذهاب 
هو(" ) . 

ولما كان فناء الموحد عن وجوده فی وجود الحق قد يؤدى إلى مثل مقالة 
الحلول أو الاتحاد » فقد صحح الجنید هذا الفناء فى آلله برجوع الموحد إلى 
البقاء بعد الفناء والحضور بعد الغيبة » وهو المقام الذی يعبر عنه « بالصحو » 


ے ھے لتكت 


فير جع الموحد إلى وجوده مع بقاء فنائه فى الله » فهو فان باق » بمعنی خروج 
العبد من رادته ودخوله فی إرادة الحق » كما عبر عنه بقو له : 

( آوليك هم الموجودون » الفانون فى حال فنائهم ء الباقون فى حال 
بقائهم ... ومن حقيقة الوجود » وقع فى حقيقة الشهود » بذهابه عن 
وجوده » وبتفقد وجوده صفا وجوده » وبصفائه غيب عن صفاته » ومن 
غیبته حضر بکلیته » فکان موجودا مفقودا ء ومفقودا موجودا » فکان حیث 
لم يكن » ولم يكن حيث كان » ثم بعد مالم يكن حیث كان كان » فهو هو 
بعدما لم يكن هو » فهو موجود موجود بعد ماکان موجودا مفقودا ء لأنه 
حرج من سكون الغلبة إلى بيان الصحو » وترد عليه المشاهدة لانزال الأشياء 
منازلها ووضعها مواضعها ‏ لاستدراك صفاته » ببقاء اثاره والاقتداء بفعله بعد 
بلوغه غاية ماله منه )29 . 

وبهذا الأصل الذی شرحه الجنيد وهو الصحو بعد الغلبة والحضور بعد 
الغيبة » استقامت للمذهب الصوفى معالمه الشرعية وتفادى مقالة الحلول 
والاتحاد » كما تفادى حماقة أهل الاباحة أمثال رباح القیسی وكليب الذين 
« زعموا أن حب اللہ وقع على قلوبهم وأهوائهم وإرادتهم حتى يكون حبه 
أغلب الأشياء عليهم » فإذا كان كذلك عندهم وكانوا عنده بهذه المنزلة 
وقعت عليهم الخلة من آلله » فجعل لهم السرقة والزنا والخمر والفواحش كلها 
على وجه الخلة التى بينهم وبين الله ؛ لا على وجه الحلال ولكن على وجه 
الخلة » كما يحل للخليل الاخد من مال خليله بغير إذنه 6 وتفادت الصوفية 
غير ذلك من المغالطات المعروفة . 

كان هذا فضل الجنيد الذى لاقيناه فيما كتبه من رسائل حتى استحق أن 
يسمى ١‏ أبو التصوف الاسلامی) وإمام هذه الطريقة القويمة . 

وهذه الرسائل التى بين أيدينا هى المخطوطة الوحيدة فى استانبول ( شاهد 


سم 9 س 


على ۳۷ رقم ٤‏ ۱۳۱ ) وقد کتبت بيد واحدة بخط اسماعیل بن شود كين 
المتوفی فى القرن السابع سنة 545 ه وهو تلمیذ ابن عربی الصوفی 
المعروف : وقد نشرتها فی دراستی للجنید لاول مره فی مجموعة جب 
وترجمتها الى الانجليزية فی لندن . 

Ali Abdel Kader. “The Life, Personality and Writing of Al-Junayd. Gibb 
و ذلك فیما عدا الر سالة الالخیر ة‎ Memorial Series, New Series 22, 2 
كتاب دواء التفریط ) وهی مخطوطة برمنجهام بانجلترا » ولم نعثر على‎ ( 


Mingane Arabic Collection. (Silly Oak Library, No. 905 Folios 109-119.) 


وقد وجدنا الجزء الأول منها فى كتاب حلية الأولياء لأبى نعيم الأصبهانى 
ر الجزء السابع ص ۲۷۱ - ۲۷۳ ) وقارناها بها فى هذا الجزء » وهی تمثل 
كغيرها من الرسائل الأولى اسلوب الجنيد وعمق تفكيره» فى حدود 
الاعتدال والصدق المقصود من أمثال هذه الرسائل . 


وبالله التوفیق 


على حسن عبد القادر 


(۱) صحف من كتاب اللمع لابى نصر السراج » لندن سنة ۱۹۶۷ .ا ص ¥ = ۱۲ . 
(۲) رسالة القشيرى ؛ طبعت ۱۹٦٦‏ ح١‏ ص ۱۵۸ . 
(۳) رسائل الجنید › ص ٦٦‏ - 1۲ 


۵۸ - ۳ رسائل الجنید ع ص‎ )4( 
Louis Massignon, Recucil de textes inédits, .م‎ 7 (°) 
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۳ ری انوأت 


× رسالة لأأئی القاسم ا جنید إلى بعض إخوانه 


صفا لك من الاجد الجواد جميل ما أولاك . وأخلصك با حصك به 
وحباك . وکشف لك عن حقيقة ما به بداك . واثرك با استأثر به عمن 
سواك . وقّبك فی الزلفی لدیه وأدناك . وبسطك بالتأئیس فى محل قربه 
وناجاك . وانتجبلک بجمیل آمره وصافاك . وأيّدك فى عظم تلك الواطن وقريب 
تلك الأماكن بالقوة واقکین واهدوء والدعة والتسکین ؛ لملا تقوی عليك 
البدائة الواردة والأنباء الغريبة القاصدة . 

فيلزمك لقوة ذلك عليك فى ابتداء خلوصه » مها النہل ما لا یجد ا 
لا يقال منه محتمل ء فكيف يحتمل ذلك أو تقف العقول بضبط ماهنالك »إن لم 
يمسكها بالكلاية ويكنف سرائرها بالرعاية . 

فأين أنت وقد أقبل بك كلك عليه » وأقبل با يريده منلگ لديه ؛ وقد بسط 
لك فى استاع الخطاب وبسطك إلى رد الجواب ؛ فأنت حينعذ يقال لك وأنت 
قائل » وأنت مسوول عن: أنبائك وأنت مُسّائل » فى درر الفرائد*"اوترادف 
الشواهد بدوام الزوائد واتصال الفوائد » تبطل بعز من المجيد عليك من كل 
جانب » فلولا إحلاله عليك النعمة وتمسيكه لقلبك بالسكينة ؛ لذهلت عند 
کون ذلك القلوب » ولقرقث عند حضوره العقول . 

لكنه جل ثناؤه وتقدست أسماؤه » جاد بالفضل على من أخلصه » وعاد 
بالعطلف على من اصطنعه ؛ فحمل عنہم ما تحمله إياه » ولوا ماأراذه هم 
وتفضل به مِنْ إدراكهم له ؛ جعلنا آلله وإياك من آقرب أوليائه"“ لديه منزلا . 
إن رلى میع قريب . 


۰ 5 اہ 


)1/4(۰ 


رسالة أبى القاسم الجنيد بن محمد 
إلى بحیی بن معاذ الرازی رحمة الله علیهما 


لا غبت بك عن شاهدك ‏ ولا غاب شاهدك بلك عنك » ولا حلت 
آنباک » ولا کاٹ الاو ود الانباء شتلق ولا رلت ف الازل شاهد الازل 
ف آزلیعك » ولا زال الازل بكرن لك م يدا لا زال ميك » فکنت بف کت 
الشواهد يشهدك . ولا غبت لدی( الغیب من الغیب بغيبتك » فأين مالا أين 
لاینه » إذ مؤين الاینات مبیدا ها یی" وإذ الابادة مبادة فى تأبيد مبید 
الا بادات ¢ وإذ0) الأجهاع فيما تفرق 2 والتفريق فيما ع فرق 2 نوج 


جمعه » وإذ الجمع بالجمع للجمم جمع فیما جمعه . 


«رسالة لأبى القاسم الجنيد إلى بعض إخوانه 


لازلت أيها الموجود بیاب اللہ راتبا » وبه منه إليه لا يحبه منك طالبا ء وله فى 
آلائه وغريب أنبائه راغباً » فحبك به عليه فيما يحبه لك ويبلّغك اليه ء 
باصطفائه إلى مايريده منك » ليصطفيك فيما يوليك با ينتخبه لك ويجتبيك » 
ثم يبديك فيما يوليك » ويخفيك فى عزيز مايبديك » اعلاء لك عند مصادفة 
النواظر لحقیقتك » وضّنْ بك عن معرفة القلوب لمكانتك » وضم لك بالاشال 
عليك إلى مصون منزلتك . 

فكنت عند ذلك بحيث أَرْمْسٌ الکان مكونه » وطمس الدلائل عليه من 
وهم متوهمه » فكنت فيما هنالك بغيب لغيب » انتفت عن حقائقه الشكوك 
وَالرّيَتْ » کا أن الحقائق بحق اليقين تلم » وملاحظة" العبان لها محتجبة 
لا تتوهم » ومن وراء ذلك توحيد الوحد وربانية الألوهية المتفرد على رل 
أزلية وبقاء سرمد الابدية » وهنالك ضلت مقاليد الفهماء » ووقفت علوم 
العلماء » وانتہت إليه غايات حكمة الحكماء » وهذه غاية لا هذا نعته وسنا 
ذروه » وانتهت( الصفة إلى صفته ؛ ومن وراء ذلك برزخ إلى يوم ییعثون . 

وإذا بعت الق بعد انقضاء مدة برزخهم وأحيوا“ لحقيقة البعث بعد 
میتتہم » عرفوا إحياء ا لحي لمن أحياه » وت که فى سرمد البقاء لن أبقاه » وفيما 
أشرت به من ذلك شرح يطول وصفه » ولا يحتمل الكتاب نعته على كنهه . 

يا أحى رضی آلله عنك » وصل كتابك السار ظاهره وباطنه وأوله وآخرہ ء 
وسررت ما ضمنته من علم غريب وجکم عزيزة وإشارات واضحة منيرة » وم 
لف على ما عرضت به مع ما صرحت به » وکل ذلك على علمى به وسبقى 
ل و 
ومن أين أوله واعره » وكيف على من جرى الحكم به 


۳۳(۰ ب) 


)/۳(۰ 


"اب 


لا عدمتٌ استعصامكٌ به منه » وقيام عصمتك به له » غلبت غوالب قاهرة » 
و بدهت بواده باهرة + آُودت بقوة سلطانہا » تقاوم سلطانها بالتقاهر فيما قام 
منها » ثم حمل بعضها على بعض » فركضت متوارية » وهی فى الحقيقة بالقوة 
متظاهرة » تحكمت جنيع عز التصاول » بلا أين ولا إلى أين متكون بكنه نهاية » 
ولا هواء('" إلى مواضع('") محدودة » فتعرف ها غاية ء إبادتها (بادة 
مستظلمة » وسطوتها للكل منتظمة . 
هيه ثم ماذا بعد ذلك » نصبهم غرضا للبلاء » وعرضهم للحَين والجلاء » 
وأنفذ عليهم المكاره بماضى القضاء » وجرعهم الوت صرفا » وأجرى علیهم 
بقدرته ما يشاء » فمن بين متانع مستعصم مغلوب » ومن بين مستسلم 
مسلوب ‏ فلاکان(۱۳) الستسلم فیپا باستسلامه ناجياء ولا العانع 
بالاستعصام من طلبها حارجا » حُبِسَتٌ آنفاسهم فى آنفاسهم » فهم على فرط 
البلاء کاظمون(۳ » وتخصصوا بتجرّع الر التلف » فهم على التلف 
مشرفون » فلو أطلقت الارواح أن تفیض لكان فى ذلك راحتها » لکنه فى الوت 
ألم مذاق الوت حابسها ء لا يأملون بعد الموت فرجا » ولا لهم قبل الموت من 
فرط البلاء خر ج9 . 
يا حى هوّلاء قوم هذه بعض صفاتهم » و کرهت الاطالة عليك فى نعت 
حالهم » و مع سامعون ببعض نعت مابلغ القوم إليه » وما القوم من حقائق ذلك 
ثنون(ٴ' لدیه » فسموا باشموم انتهاء الى مطالبته » قبل التزول بالکون فى 
محض حقیقته . وشبه علیهم فيه کائنات احظی( ء وحفی علیہم العزز۳ من 
کون التولی » وجرت علیہم*٭ أحكام أولنك فى أحكامهم » واستمر مترادف 
الزلل على مضی أيامهم » وکان عندهم آنهم أوائك ولیسوا بأوئئك » وقوی 
علیہم موهم حاهم آنهم فیما هنالك . هیپات هیپات ما أبعد من ذلك مناهم ء 
وما أعظم مایجری علیهم من الخلل فى توهم حاهم » أعاذنا آلله وإياك يا أحى من 
كل حال لا تكون لمحض الحقيقة متصادفة » ولا تكون ما أحكمه الحق مؤالفة . 


٤ 


ومع ماذکرته من هذه ا حال ومافیہا » فهی واسطة بین حالین » والذی 
جری منہا فرق إذا انکشفت بين منزلتين » ولیس مراد الحق بها هی بعينها » 
لکن ذلك على صحة کونه لیکشف بها ما وراءها . وعلم الأكابر ومنازل 
العظماء و آماکن الحكماء وصریح حقيقة فهم الفهماء بعد عبور ذلك وتجاوزه 
إلى مالو سنح سان لتعبيره وجری الحكم يبعض وصف تفسبره » ل « تحشعت 
اجه للحي القيُوم وق تحاب مَنْ حمل ظلّمأ » ۱۸ . 

يا أحى لا عدمت إشارتك با حق على مابسّط ا لحق | إلیك!۹' » وقرت عينى 
فيك ببلوغ النباية إلى ما آطلعله(:٩‏ احق عليه . أنت بعض أناني ؛ وشر : 
ه7٦7‏ بخالص بتی . لس أحد 
من بقی من کبراء إخواننا وأحد الشار ی E‏ 
اللہ علینا فيه فیما وهبه لنا منه . 

لا تدع يا خی متفضلا متطولا محسنا مکاتبتنا ومواصلتنا نستریح عند ذلك 
ال طيب خبرك و نتفرج ببقاء أثرك ونبتهج بعظم ماوهبه آللہ لك » فإن كان ذلك 
عدك ما نسعحقه فعلته ؛ والا تجيلك ذلك تطوعا منك علینا وامتنانا يضل 


۰ 


منك الينا » وعليك سلام آلله ورحمته وعلى جميع إخواننا . 
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(١١1)م:‏ مواضح . 

( ۱۲ ) محذوفة من الخطوطة . 

( ۱۳) م : کاظمین . 

(4١)م:‏ مخرجا. 

. م : کائنین‎ ) ۱۵ ١ 

١ (‏ ) م : اشحطی . 

( ۱۷) م : العزر 1 

( ۱۸ ) سورة طه: اية ۰۱۱۰ وصحتها: «وعنت الوجوه..).. 
۱٩ (‏ ) م إليه . 


( ۲۰ ) م : اطلع . 


ستاب الب اى 
عمووين عثمازإلمتى 
مالك تال 


(Ira) = 


نسخة کتاب الجنيد الى عمرو بن عثان المكى 
رحمهما اللہ تعالى 


٭ وت من العلم والحكمة أعلى منازله ؛ وتَامٔیتَ من الرسوخ فی المعرفة 
إلى غاية أماكنها » وأَدْنِيْتَ فى مجالس القرب إلى أزلف مواطنها ؛ ويُبُوئء بك 
من كال جوامع الأنباء إلى استيعاب معالمها » فجرى ذلك لك بالقکین وأنت 
مستبصر ؛ وعلوث فى سمو انتهائه مشرفا مستظهرا . قد تضمنته بقوة الااشتال 
عليه فأفضی() اليك ؛ واستغنيت عن السعاية إليه بمنيع صولة اقکین , لأأنك7) 
لذلك كله بواضح ا حق مستبين ؛ ولأنك فیما احتف فيه من العلم على صحة 
اليقين . 

وجعلك اللہ مع ذلك من سعد به إخوانه ء ونالوا البُْيَةَ من العلم بوصفه 
وبيانه » وانکشفت هم الحقائق المشفية من تعبير لسانه » وأنس منهم من غاب 

بل جعلك اللہ نورا يملا بسنا ضيائه ا خافقین ويلوح مضيئاً طالعا على سائر 
الثقلین ؛ فینال عند ذلك كل فريق منہم حظه الكامل ويصل إلى مراده الشامل 
الفاضل ‏ حتى تككون هذه الظواهر أموره التى ألبسها وبوادى أحواله التی أريد 
بها » وقد نظر فيا فوقفت به الضنه عن ظهوره » وتضمنته الصون والحجبة 
والكتم عن حضوره . 

وذلك سر تضل العقول عن الإشارة إليه ؛ وتنقطع الفهوم عن شىء من 
الورود عليه » هيبات هيبات طمست عن ذلك أطواق كوامل العلمای 
وضلت عنه مقاليد أكابر الفهماء . فهو فى تفرد توحده على » ويعزل قيومته 
تجرده . فكم من مومىء إليه بتوهمه » ومن مظهر التحقق(” به بالطيب عنده أن 
يعرض لينطق به » تلجلج لسانه وتحير عند الإيماء به إلى بيانه . ويظن الجاهل إذا 


4 


سعه أنه قد أصاب وهو فى عمیاء مظلمة عند ا خطاب ؛ یکون فى دعواه 
وحقيقة الحق تدفعه » ويوهم بوصفه السامع» فى القصد إلى مايقع الفهم به فى 
النفاذ فيما أمر به » والترك لا هى عنه . 


وذلك بعض حق العلم على من حمله » فمتى اقتضيت لنفسك » يقع العلم 
ما قبل إعطائك منہا حق ما للعلم . واجب احتجب عنك نفعه ونوره وبقى 
عليك رسمه و ظهوره » وذلك حجة للعلم عليك وان كان رسمه ظاهر !(*) 
لديك . 


فاحذر آیها الرجل الذى قد لبس من العلم ظاهر حليته ہ وأوماً المشيرون إليه 
جمیل لبسته وقصر عن العلم بمحض حقيقته » ماوقعت به الإشارة إليك 
وانبسطت به الألسن من الشاء عليك فإن ذلك حتف لمن هذه الصفة صفته ء 
وحجة من الله تعالى عليه فى عاقبته . 


فلما مع العام من الحکم مانطق به » وقرع سمعه بیان ما شرحه له » آطرق 
مفکرا ثم انتحب بعد الفكرة باكيا » فطال بکاژه وعلا نحيبه واشتد اضطرابه ء 
فأقبل عليه عند ذلك ا حکم فقال له : الان حين بدت شمس الحكمة تطلع عليك 
ےا ہجو ا رو 
من علمك » وأغفلته من موائع العلل لفهمك » وان أؤمل بذلك صلاح ما 
اد و التلای لحفظ ماضیعته . 


فلما مع العالم إقبال الحكم عليه بذلك » سکن من اضطرابه وهدا من شدة 
بكائه ء ثم أقبل على الحكيم فقال : زدنى من دوائك هذا فقد لاوم جراحى ؛ 
وقويت الأطماع فى الوقوع لحجتى » فتخلصنی بلطيف حيلتك ورفق 
حكمتك من وبال ما أنت أعلم بماكَمُن منه فى سرى » واستتر عنى من حفی 
هوى الشر > فقد انطوی عنی فى سالف الأوقات الماضية خفی مستبطنات 
كانت فی السرائر کامنه و کشفت لی عنہا بجمیل نعتك وأوقفتتی على مابطن منہا 


٣٣‏ اہسب 


)/۳۷(۰ 
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قال له احکم : تحمد الله أبداً فيما أنعم به عليك من اطلاعه إياك + على ذلك 
إيقافه لك على مواضع خللك » فكن بالذل بين يديه خاضعا » وافتقر إليه 
بالاستكانة والخضوع ضارعا » فإنك لا تَخْفَى مناجاتك له سامعا » وانك إذا 
كنت كذلك كان لك إليه شافعا ؛ وأعلم مع ذلك أن أَلَسنة الحكمة لا تتطق إلا 
0 
من بعد أن یؤذن لها ء وإذا نطقت وقع النفع لمن ا مع بها » وإنما مثل ذلك من 
فضل الله على خلقه ء مغل غیث معائه الذى إذا أنزله واحیلل"" به ميت ارضه آما 
مريت اله تعالى یقول ١‏ ار إلى آثار رَحْمّة آلله کف یخی الازض بد موتا 
١‏ َلك لْمَحْيى المؤتى وُو علی کل شىء قر ۲0 وكذلك يحي اللہ تعال 
لسنة الحكمة ما مات الاعراض عنه من قلوب أهل الغفلة . ۱ 


ry‏ لق انمز من الذی 
انتدبتني بلسان حكمتك وجاد علي تعطف رحمتك » أن تستنقذنى من وبال 
الم لتقصیر بدلالتك » و تخرجنی من ذلة التخلف بمصادفة رؤيتك ۲ 

وقد علمت الآن أن أربى إلى التکشف لی عما لزمنى من وبال ت ر کی للعمل 
بعلمی وتخلفی عما آوجبه حق العلم على » وعما استتر فى نفسی وانطوی 


تجھ 


آشرقت الان بقدر ما آیدنی اللہ تعا ی به منك ومن بې علي » و کشفه لی 
بأسبابك على بعض ذلك » فبعلمی بالقلیل من ذلك علمت أن علي منه كثيرا لم 
أد ركه » وتحفيّ مستبطنات لم أره ولم أعرفه . 

فاكشف لی أيها ا حکم من أمرى عما انت أعلم به منى » فإن الطبيب أعلم 
بداء السقم من نفسه » وأحق أن یصف له من الدواء مايكون سببا لبرئه 

قال ا حکم ۲:٦‏ زا 
و لك » و بدت أوائل: + معا الصحو تلوح لعقلك لعقلك » و آوائل الا فاقة 
تسعى (4) بحركاتها لبعض ماق سرك . واعلم أن ضرر الأديان رن 


١ 


الأبدان ؛ وسقم الجوارح والأجسام آسهل من سقم القلوب والأفهام ؛ لن 
علل الدین والافات العترضة عل القن سبب للبوار » وموردة لاهلها عل 
النار » مودية ال سخط ابا » وماعدا ذلك إل غیره و كات واقفا فیما سواه 
من الأمراض والأسقام الکائنة فى الجوارح والأجسام » فذلك ضرر یؤمل برژه 
ويزول مكروهه وشره ويرجى من له تعالى ثوابه وأجره . وأعلم أن الطبیب 
العالم اجرب والحكم الناصح المؤدب أعلم بدنف الأبدان والعلل ا خامرۃ بافاتها 
للگدیان » لان العبر عنهما مر عما یجد من ذاته » والواصف لا حل به من 
بلائه » مقصر عن بلو غ نعته لذلك ۰ ختلف عن الوصف لا هنالك » ووصف 
المتطيّب الخبير انحرب البصیر یکشف لأهل الأمراض عما وجدوه » وينبعهم 
عن زوال مافقدوه » حتی كأن الوصوف بعبارة اللسان منظور إليه بحقیقة 
العیان .... وال أصف لك عبل أت ذلك آمورا موی ك حالك وتبلخك غاية 
البغية من سؤالك والقوة بالله العظم . 

أعلم أيها اللسوب إلى العلم بوقوع الصحو لك تتبین حيرة السکرة . 
وبکون الافاقة تقف على وقت الغمرة » وبصحة الذ کر ينكشف لك وبال 
الغفلة » و بالسلامة والعافية یتمیز لك وقت العلة . 

فاعلم أن ذلك كله مشغل فى حين کونه عن حقيقة معرفته » ضار لأهله با 
لبسهم منه عن وجود حیرتہ إلا بحمله » عِلمّ مزاجه اللبس والظلمة لیثبت الله 
تعالى بذلك علیہم الحجة . 

فخل عن نفسك أيها المعنىّ بها والحريص على تعجيل» استنقاذها وبال 
السكرة والغمرة والغفلة والحيرة باستعمال ما أصفه لك ء والاسراع إلى ما 
یل عليه » والمبادرة إلى ما أشير به إليك » فإن صحة الصدق وجودة القصد 
يؤديانك إلى ا حل الذى هو باب المدخل فيما تحبه وا خرج ما تكرهه » ولن 
يحجبك عن بلو غ ماتريد - والقوة بالله - إلا بتقصيرك عن المجاهدة فى واجب 


فاحذر ثم احذر أن تکون على شىء من ذلك مقصراً » أو آلفاك وقتا وأنت 
عنه فاتر راجع » فإن مطيتك الموصلة لك الى بغيتك صدقك فى إقامة المناصحة 
فى محل مجاهدتك ؛ فقد أوقفتك على وجه ا منہج والمدرجة وقربتك من المسير 
على أوضح ا حجة . 

وأعلم أيها الرجل ا حاذر ا حثوث البادر أن الاقامة المانعة لك ولنظرائك بعد 
الحمل للعلم وطول السعاية فيه ودوام العناية جمعہ والاستکثار من الحمل له » 
الیل الى التأويل والدخول به فيما حفی من النفس من الیل إلى الدنيا وال رکون 
إلیہا . 

وهم فى ذلك على معالی مختلفة : فمتأول متبين الأغماض والأعراض فيما 
استكن فى خفایا نفسه » فمضی فيه على ما عليه منه والعلم بنكته . ولا يتركه 
فى كثير من الأوقات ويستتر ذلك عليه فى بعض أوقاته . 

ومتأول قصد الصحة والتحقيق فيما تأوله » ولحقه فى ذلك الیل من حيث لم 
یستدر که » وانطوی عليه ما عليه فيما قصد له ء وكان عنده الذى عمد له 
وتأوّله أولى به من غيره فمطی على ذلك ؛ وهذا نعت حاله » فكان ما قصد له 
فى التأويل على معنى الصفة الأول التى بين لصاحبها حفي أغماضه وطوي 
ماق نفسه إذ جعل العلم ذريعة وسیبا إلى ذلك » فلبس حليته وتحمل بلبوسه 
وأظهر بالتأويل أثر العلم + ودعا إليه ونصب نفسه للشهرة به ليعلم الناس ما علم 


شنه ۔ 


فلما حرف موضعه ومکانه وسُمع منه وأقبل الناس عليه نحوه » استحسن 
اجعاع العوام عليه وثناء الجاهلين با لیس فيه » فقوي عليه بذلك سلطان 
التأويل ء وأوهم نفسه حظ اجتاعهم وانبساط ثنائهم وكثرة تعظيمهم وحسن 
قبولهم له ؛ با ظهر من نفسه وتحسن به ء ما يعلم اللہ تعالى منه حلاف ما سره 
وأضمره » فلما استوى له ذلك عند العوام والجهلة > وكثرة حمد الحامدين 


۲ 


بالغلط والغفلة » مال إلى ماف نفسه من أخذ العوض على مانشر من علمه » 
ورضی با تعجله من ذلك ثوابا لعلمه » وصار بائعا للعلم بالشمن الیسیر واخطر 
القليل » ورضی بالدنیا عوضا من الآخرة ومن ثواب آلله تعالى على الأعمال 
الصالحة > فى جملة من ذمّة الله تعالی فى كتابه وقصّ علينا من بيانه على لسان نبيه 
َه . قال الله عز وجل « ولد آلله با سین ای ی 
تس تبذوه وَرَاء هرهم واشروا يه تما تلا بس ما 

یشترون ۱۰۲0 . وقال تعالى « مَحلفَ ین هم حف ور اكاب یاو 
عَرَضَ هَذَا الأذنى وَيَقَوْلونَ سَيغْفر لا وان اتهم عرض يله یَأَححلُوهُ ۸00 . 
فذمهم آلله تعالى وقصّ علینا فى كتابه وصرّح بذلك إلى العقلاء من عباده » 
وبيّنه بياناً محكماً قویأً لملا يكون حتج فى ذلك حجة ‏ ولا لقائل فيه مساغ 
ولا مدافعة . 

م إن آلله تعالى قصّ علینا قصص الأنبياء علیہم السلام وأخبرنا بما نعتهم به 
وا أخذ علیهم من ترك الدنیا والتشمير الى الآخرة » وألا يأخذوا على شىء من 
ذلك ننا ولا يريدون عليه جرا . ولأن حق العلم وحق تأديته إلى الخلق 
ألايكون لشیء منه جزاء إلا ثواب الله عز وجل عليه + والجنة التى جعلها دار من 
اتقاه وأطاعه قال آلله تعالى لنبيه عليه السلام : 9 قل مَا أسْأَلكُمْ عَليْه من جر وَمَا 
5 و اک 6 . وقال تعالى ( تن ل امالك عليه جرا لا المودّة فى 
لت ۹ 

رت ا سو تر 

عله ِن روما رند أن کم إلى آنهاکم عَلهُ ٠‏ وقال ۱ إن 
yT‏ . ومثل هذا كثير فى کتاب الله تعالى . 
وهذه سيرة الانبیاء علہم السلام فى الأم وسيرة العلماء فى الناس آلا 
يأخذون"2 على شىء من العلم ننا ولا یطلبون على شىء با یعلمون آجرا 
وسیما ( ما ) أخذه العلماء على العلم سحتا وسیما ما أخذه الربانیون والاحبار 


۱۳ 


۳۸(۰/ب) 


دی لل سیت ا لام اون والأخبار عن قزم لاثم 
وکلهم الف ای ا کائوا يَصتَعون ٠"‏ والأخبار فى النبى عن ذلك 
كثيرة والاستقصا فى ذلك من الحجة يطول وصفه وقد تبين لك بعض مافيه 
كفاية وبلاغ وآلله الموفق 


وأما الطوائف التى تأولت ورأت أن الذى تأولته هو الحق فإنهم قوم حقهم 
الزلل من حيث غاب“ عنهم علم الحقيقة ؛ وناهم من المشكلات التى لا بین 
لأهلها إلا بعد التورط فيها والانغماس فى مكروهها ؛ جعل القوم أئمتہم فيما 
تأولوه رجالا “قلت مناصحتهم لانفسهم ول یصادفوا صواب الحقيقة فيما 
عمدوه ؛ قالوا : با خلق إلينا فيما علمناه أشد الحاجة ؛ وعلمنا إقامة الحق فى 
سائر الخلق ؛ فمن ذلك تقديم الأئمة والشورة عنهم والتقوی بهم .20 وكذلك 
الأمراء والرؤساء وعظماء أبناء الدنيا . 

فجعلوا السعى الى ا خلفاء والأمراء والحكماء وعظماء أبناء الدنیا عملا لحم 
يحتسبون به ويؤملون ثوابه » وجعلوه من أجل الأعمال واعظمها قدر 
وأوفرها عندهم ثواباً ء فحملوا العلم إلیہم وطرقوا به أبوابهم > وسعوا با حملوہ 
منه إلى من لم يطلبهم له ولم يدعهم اليه وم يعرفهم بهه فلحقهم ف آول الأمر ذل 
السعاية » والتوسل إلى الحجّاب » ومهانة الوقوف على أبوابہم »> فمن بين 
مأذون له ومن بين مردود » قد الحقتهم المذلة » وعلتهم العقوبة ولبستهم الذلة › 
ورجعوا بخضوع المذلة . 

فلم يزالوا كذلك فى تصّب الغدو والرواح » وذلك سبب المحلكة 
والاجتياح ء حتى وصلوا الى الذى قصدوا ء ونسوا الأله الذى عبدوا ؛ 
وأوردتهم الغفلة والنسیان موارد الأموات » وغمرتهم كثرة العلل والافات 
واتصلت بأبصارهم وقلوبهم فتنة ما أعد أبناء الدنيا لأنفسهم واثروہ على أمور 
آخرتهم من بہجة رونقها ونضرة زينتها ولوعة زهرتها . 


١ 


واعلم أيها الباحث عن واجب العلم وشرفه » والطالب للمصافاة بخالص 
الأعمال لسیده » أن أقدام القوم عن مناهج الحقيقة احرفت ‏ وأن قلوبهم على 
صحيح الارادات ما استوت » وأنهم مالوا بخفی ما فى النفوس على جميل ما 
أظهروه وإلى محبة علم الخلق به وتعظيمهم عليه وإجلالهم من أجله . وأحبوا 
اجتاع الخلق علیہم وإشارتهم إل( ء حتى تصوّب آراژهم وتصدق أقوالهم 
وتكبر غایتہم ويتصل الثناء لهم ؛ وان قصر عن شىء من ذلك عنهم كرهوا وان 
لم يقع لهم ما بحبون) غضبوا ء ولا تسل عن فرط الغضب مہم والرضا 
والتعتب منهم على من خالف مواقع ا موی . وصفهم بكل ماهو فيه يطول به 
الشرح ويطول به الكلام » وقد شرحت لك من وصفهم ما انبسط به لسای . 
وأجرى لك من نعتى وبيانى وفی ذلك كفاية . 

فالبس الآن أنت جلابيب الحذر وتدرع بأدرع الخوف » وخذ على نفسك 
جنة التقوى » وقم لله تعالى على نفسك بدوام الرعایة » ودوام التفتيش وشدة 
المحاسبة وجودة التحصيل وصدق البحث » وصل سرٌأہ مع ذلك بدوام الذكر 
وقَوىٌ الفكر . 


الوا ۲ . قال آل عد 


دج ۱ رت کک ا إن آلله کت 00 
تا ۲٩‏ . 


فهاتان آیتان موجبتان لنالات الخير ووقوع اهداية والرشد » فخذ بحظك 
الأوفر من العمل بهما واللزوم لما آمر اللہ تعا ی فیہما . و کن على حذر من موافقة 
شىء ما تقدم به النعت من ذلك التأویل وخطاً الرأى » فاٍن ذلك مؤدى إلى 
إحباط العمل وشدة الندامة فى النقلب . 


۱۵ 


٣(۰‏ ابس 


قال له العالم : آیها اکم قد أتيتٌ على الذى فى نفسى » وبلغت مدى ماکان 
یجول فى صدری » وزدت على ذلك من الوصف فان عرفت فضلها › 
وانکشفت لى صواب العلم بها » وأرجو أن یکون ذلك من فضل اللہ تعالى 
ورحمته لی » وقد جعلك آلله تعالی سیب لتنبيبى على أمور لولا مه آله تعالى علي 
بك فيا لذهب بى التقصير عن العلم بها » حيث ذهب بن تقدم وصفك له › 
فاوقفنى حقيقة علمك بها على زلله وخطأ رأيه . 


وقد أنعم الله علىٌ با دی به منك » وعظم عندى قدر ماجعلك آلله له أهلا 
وموضعا من شرحك لا تقدم من نعته ووصفه ؛ من أحوال الطبقات الثلاثة 
المتاولين » وماوقع شم من الخطا فى القصد وا یل بالعمل الى غير منبجه » وال 
الاحراف فيه عن سواء السبیل وقد احتجت أن تصف ل العاملین لله تعال 
بحقیقة العلم + القائمين بحقه » الصادقین فیما هلوا منه وفیما قلدوه من تادیته » 
المدو حین بنشره وا نقلوا الى من دونہم منه ؛ وا حتسبین فى تعليمهم الناس 
على صحة الارادة وصلاح(۲۳ النية وجميل السيرة » الذين لم تمل بهم الأطماع 
ولم يفتنهم الاختداع » ول تعرج بهم الأهواء » ولم تسترقهم إرادات النفوس ؛ 
ولم تعطف بهم الدنيا ؛ ولم يجر عليهم الزلل والخطا » وكانوا فى ذلك كله على 
صحة المعنى . 


قال الحكم : ابشر مما فتح اللہ تعالى لك من باب السوّال » ويسرك له من ' 


صیحدة القال » فان ذلك ان شاء الله تعال سیب للق إل ر کوب الاعمال 
ومباشرة فى حقيقة قصدك » واجعل توسلك إلى الحكمة واستدعائك جيل 
الافعال » وموّديا لما أؤمله لك ال تمهيد صدقك » فاحلص(۲ الارادة لله 
تعالی . ما تحب منها تحصين سرك من العلل المانعة عنہا ؛ واصلح الضمیر با جمامه 
ما يجب ھا ء فان ا حکمة لمن اشتملت عليه فيا الرغبة » واستولت على حالص 
سره ا حبة » أشد عطفاً وحنيناً ومیلا من الام الشفیقة۲0 والأب الرفیق . 


۳ 


وكأنى مع ذلك أرى سحابا من العلم غدقة منبسطةً عليك » مونقة قد 
أظلك غمامها » وقويت لك الامال باستتامها » فاستمط 40" الغيث الكائن فیها 
بدو ام الو قوف حضرة فنائها » وأدم الاستغاثة یرل الغيث و منشر السحاب 
و کاشف الضر ومعتق الرقاب ؛ واعلم أنه جل ثناؤه يحيى بقطرة من غیت 
رحمته » موات ما آنزها عليه من بریته ؛ فتحرٌی ۲*۹ طلب الحياة تکون السقیا ) 
فان أوائل تلك الغمام تو جدك الشفا » وان غدق مابها يغسل عن سرك الیل الى 
الدنيا » ومباشرته بجسمك » يغسل عنك سائر الأدواء » وذوقك لسائغ طعمه 
يميت من نفسك اطوی . 


واعلم أن آلله تعالى إذا أراد عبدا سهل له السبيل ووطاً له التثقيل”" وأسرّع 
به فى الترحيل وبلغه المنزل الفضيل ومنحه الحظ الجزيل . وإنى أؤملك من الذى 
عرضك لنجح السژال وصحيح القصد ف القال أن يبلغك بفضله عليك 
ورحمته إياك » منازل المنتجبين من أوليائه » والاصفیاء المستخلصين من عباده . 

وأنا واصف لك إن شاء آلله تعالى ما سألت عنه » من نعت أهل الحقائق من 
هل العلم » العاملین به » الصادقین فى القصد اليه » المجتهدين فى إقامة حقه ء 
المريدين للعلم لما وجب علیهم منه » الذين لم تفتهم فيما قصدوه أطماع الدنيا ء 
ولم تمل بهم عن الأحذ بحقيقته » وم يستفزهم الغواة من الأعداء » « رل 
و و سمي و © سيا وی رف ماع £ 
حزب الله الا إن جرب الله هم المغلحون »۳ اعلم أن آول ما أو(" ا حققین 
من أهل العلم من العمل فى أول الطلب اصلاخ النية وصحة الراد وا موافقة فيه 
للنفوس فیما بدا من إرادة الطلب ‏ فلم يبيحوا آقدامهم السعی » وم یتح رکوا 
فى ذلك بالجوارح » الا من بعد ما أحكم جميل النظر هم بالانبساط فيه ؛ فسعوا 
فيه على أصل ما أدبهم العلم به فى أول الامر » ومضوا على صحة الحال وشهادة 
العلم بذلك ؛ وألزم صحة مایبدژ۳۳ به ا حق قلوبهم » الإشفاق والحذر 
والتقية » فضمّهم وجود ذلك » وألزمهم حصر الجوارح وضبط السرائر ودوام 
الصمت » وخافوا مع ذلك أن یکونوا قد قصروا عن واجب حق السعى فى 


۱۷ 


)4۰(۰ 


۰۰اب 


الفکر + فى مواطن السعی فحماهم ذلك عن الا نبساط عن معاشرة الطالبین له » 
والساعین معهم فيه فکانوا بحال والحاضرين معهم بحال » كلما بدا من غیرهم 
لغو أعرضوا » و کلما بدا من سوا هم غفلة أو لعب خافوا وحذروا و کلما 
ظهر لهم من غبرهم مزعج یجری الى تا کید حالهم وتشدید ضبطهم لا علہم 
یدعون لمن حضرهم بالسلامة » ويحبون شم الصلاح والاستقامة » لا يؤذون 
الناس ولا یحقرونہم ولا یغتابونہم ولا یذمونہم » بل یشفقون علیهم إذا رأوا 
منهم الزلل » ویدعون هم إذا بدا منهم الخلل » یعرفون النکر وینکرونه 
ویتجنبونه » ویعرفون العروف ويحبونه ویستعملونه » لا یزدرون القصرین 
لكثرة وجوده ؛ ولا یخمصون*؟ مَنْ دونهم لا به من حالهم حمدوه » بل 
یعرفون ذلك بدلالة العلم عليه » ولا يخفى علیہم من الوم مانسبهم ا حق اليه . 
فصواب ذلك وخطوّه لهم بالعلم مميز*" والسلامة من رژية مکروه ذلك هم 
صاحب( ۳ » وفیما آلزمهم الاشفاق والتقوی شاغل "۳ ولمم على طلب العلم 
مج میں عم ري سوہ العلم ناطقة » وقلوبهم الى ما 
العمل به مبادرة » واذانہم بحسن الإصغاء اليه سامعة » وابدائهم بالخدمة لله 
تعالى ساعية. » أحسنوا على جميل السيرة جمعه » وبالوفاء بفضل آلله تعالى علہم 
فهمه » ولم يزالوا بدوام السعى اليه وشدة الإقبال عليه وبكثرة اللزوم لمن العلم 
حاضر لديه ء حتی أخذوا منه بالحظ الأوفر والنصيب الأكبر » فلما بلغوا منه 
الى مابه يستعينوك » وغاية ما اليه يحتاجون » وبحقائقه فى سائر الأوقات 
يعملون » رجعوا الى تفتيش ماكتبوا والى البحث عما منه طلبوا » فكان مانعا 
هم من السعایة۳۹) جامعا هم الى الخلوة بالعبادة » ووقفتٌ بالناس الیہم 
ا حاجة » وعرف موضعهم بجميل الإرادة وعرف #«أماكتهم من العلم ؛ 
وشرفت أحوالهم من الفضل » وانبسط ذلك ونشأ وظهر ذلك وبدا » فمن بين 
حال بعلمه متشاغل عن الخليقة بعبادته مؤثر(:') للعمل فيما فتح أله تعالى عليه 


۱۸ 


منه » ولا يريد بإدامة الخدمة لله تعالی بدلا ء ولا بالخلوة بما فتح الله تعالی له من 
ذلك حولا ؛ ومن بين من حضرته فى تُشرو العلم النية » وقویت له على تعلیمه 
العزيمة » وسنحت له فى ذلك رؤية الفضيلة » فانبسط فى نشر العلم محتسبا » 
و کان فى العمل لله تعالى بذلك خلصا ء برغب الى اللہ عر وجل فى جميل 
الثواب » ويؤمل من اللہ تعالى جيل العائدة فى الاب » مصحوبال'؟» فى ذلك 
بمصادفة الصواب ‏ إذا قال نطق بقوة العلم » وإذا سكت سكت بوقار الحلم ؛ 
وإذا قصد الى البيان قرب منال الفهم ؛ إذا كثروا عليه أحب نفعهم » وإذا 
تفرقوا عنه نصحهم » يؤدى الهم ماحمل من العلم بلسان فصيح وبيان 
صحيح » بقلب نصوح وقول صادق » ولا يعجل على من جهل ؛ ولا يكافء 
من زل وأخطأ ء ولا يواقف بالر آء۱2*) أحدا » يعفو عمن ظلمه » ويعطى من 
حرمه » ويحسن إلى من أساء اليه » ویتجاوز عمن يتعدى عليه » لا يريد على 
شىء من أعماله من الخلق جرا » ولا بميل إلى مُدحة ولا ثناء » يجتبد لله تعالى فى 
إخلاص إعماله ويريد وجهه بجميل أفعاله » لا يقبل الدنيا من يبذها له › 
ولا يُعرّجٌ على من انبسط بها اليه » يضع الدنيا حيث وضعها خالقها ء ويغنيه 
منہا ماقسمه له رازقه » لا يشغل منہا با يزول » ولا يعمل فہا با لا يدوم › 
منصرف بقلبه عن زینتہا » منحرف عن كل مادعى الیہا من بہجة رونقها › 
يكفيه ماقل وصفا ء ويجزيه ماسلم واستوى . 

يقف منها عند الشببات » وينصرف عن الأمور الشکلات ؛ بل هو للحلال 
البين تارك » وف الأحذ لما لابد له منه» مقتصد » قد آثر فیہا وفى كل مادعى 
لها الزهادة » ولزوم الد والعبادة . 

برحم مَنْ مال برغبته الیہا ویرٹی لمن أقبل بطلبه عليها » لا يراها حظاً لمن 
طلبها » ولا ثمنا لسعى من اشتغل بها » ينظر إلیہا بعين زواها » وپقرب انتقاها » 
فهذا محل الدنيا عنده » ومکانہا فى العلم بها لديه» وهو مع ماوصفته لك دائم 
العزلة » كثير الخلوة » متصل ال جد والخدمة » يجد راحة قلبه وقرة عينيه وسرور 
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فؤاده » فیما حلص من صاخ العمل إلى سیده » وَأمّل عائدة ثوابه ف معاده . 
فاذا ظهر للناس فى وقت اجتاعهم عليه » وطلیهم للعلم العتید لدیه » ظهر 
جمیل النية وصحیح الارادة ؛ فکان ذلك عنده بعض الأعمال القربة 
الصالحة ؛ فهو لا یخلو من حال هو بها فى ا خلوۃ متعبدا » وال اللہ تعالی فیما 
يقرب اليه مجتہدا » ومن حاله أن تکون قد حضرته النية . ویبرز للخلق فیکون 
لعلمه ناشرا ء ولمم ما علمه الله تعالی معلما . والوجل والخوف من الله عر 
وجل ف أحواله » والحذر والإشفاق دائما لا یفارقه » یقوم بشرائط علمه › 
ويعدل فى قوله وحكمه » هو من أقوم الناس بالأحكام وأعلمهم بالحلال 
والحرام » وآبصرهم بشرائع الاسلام » يقع على آثار الرسلین » ویتبع سنن 
الاولیاء والصالحین » لا يميل إلى بدعة » ولا يقصر عن الاخذ بالسنة » بعلم 
بارع محكم قوی » وحال واضح بين مستو(؟ » متوسط بجميع الذاهب » 
متحری لاقوم الآراء » لا ميل إلى الکلام ء ولا يخطر به منه هتم ء لا يطعن 
على الأئمة ولا يذمها » ويحب ها من الصلاح ما يعمّها » بری السمع والطاعة 
ولا ینزع يدا من جماعت یری أن الخروج على الأئمة من فعل ال جھلة 
الفاسقین » والغواة المارقين » الذین يريدون الفتن » ویبتغون الفساد فى 
الارض ‏ أولعك العداة والفساق والظلمة الْمرّاق » الذين سلکوا غير سبیل 
المدى » واستصحبوا الغواية والرّدى » «ومالوا بالفتنة إلى الدنیا . وقد رفع آلله 
عز وجل عن ذلك أقدار العلماء » وجعلهم أئمة هداة نصحاء » أخیارا أبرارا 
آتقیاء خلصاء سعداء نجباء سادة أجلة عظماء حلماء کرماء أولياء » جعلهم الله 
اعلاما من ا حق منشورة ومناراً للهدی منصوبة » ومناهج للبرية مضروبة › 
أوانك علماء السلمین وأمناء المؤمنين وأجلة التقین ء > فیہم فى نوائب الدین 
دی » وبنورهم فى ظلمات الجهل يهتدى ۰ وبضیاء علمهم فى الظلماء 
يستضىء > جعلهم اللہ ع وجل رحمة لعباده » وبركة على من شاء من برک 
عم ہم الجاهل وید کر بهم الغافل » ویرشد : بهم السائل » ويعطى بهم النائل » 
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ويزيد بهم العامل » ویبلغ بهم إلى انحل الفاضل » ويحث بهم الراحل » ويمكن 
بهم القوى الكامل ؛ أول مك الذين عمروا بالذكر لله تعالى أعمارهم . وقطعوا 
بالعمل الفاضل الزكي اجاهم ء وبقوا بذلك للخليقة محمود اثارهم » 
ووضحت للبرية ضياء أنوارهم » فمن اقتبس من سنا نورهم استضاء » ومن قفا 
على آثارهم اهتدى ء ومن أتبع سير ما هم عليه سعد » و ۸ يشق ؛ أحياهم اللہ 
تعالى حياة دائمة » ويتوفاهم وفاة سالمة » وأنسوا با قدموا به إلى الآخرة ؛ 
جعل اللہ خواتم أمورهم أفضلها ء وأحواهم التی قبضوا علا أجملها . 

وبعد أيها السائل عن نعت ا حققین من العلماء العاملين بالعلم فى مدة البقاء ے 
فقد وصفث لك بعض أحواهم ونَعَتٌ لك كثيرا من جيل أفعالهم ء ولو أردثٌ 
بلوغ الاستقصاء لوصفهم ؛ وذكر ما يستحقونه من نعتهم » لطال بذلك 
کتابی » واتسع به جوابی » وفيما أجرى اللہ تعالی ذكره من ذلك كفاية لمن 
اهتدی » وبلاغ لمن عمل با هو أولى . 

قال العام للحکم : أيها الأستاذ لعطوف الرحم والمعلم الناصح 
کم ؛ لقد آزعجت بوصفك: د للقوم قلبى » وقلات باخيفة صدری : 
وعرفثٌ بذلك موضعی وقدری ؛ وخفتٌ أن یعجز عن حمل ماعرفته صبری » 
لا بينته من شدة تقصیری » ودوام تخلفى » فاحتقرت عند العرفة نفسی » 
E,‏ خی جاک سر ال لقان سا جارعم 
مذموم حلاق نفسی راحلا ء وف أوائل طریق القوم داخلا » فإنى آری الوقوف 
عن ذلك ماما » والبقاء مع الحال التى أنا عليها مغرما . 

قال الحكم : لقد سألت عن شأن عظم وأمر عال جسم » يسهل على 
العاملین بفضله رکوب الأهوال فی اليه ول الأشال والشرب من 
الاوطان » والخروج عن الأموال ء وقل من قویت فیما عند آلله تعالی رغبته » 
إلا سهل عليه بذل بدنه ومهجته » وم یعظم عليه شیء فى بلوغ بغيته . 


۳۱ 


۲(۰ 4 اب) 


(Vir) 


فکن أيها السائل عن منازل النجباء ودرجات العلماء وأحوال الأئمة العظماء 
المقفین على آثار الأنبياء » على ترك لكل سبب عن مناج القوم يعطفك عن 
سبيل الهداية والرشد وعنعك . 

فكن إلى اللہ تعالل راغبا فيما إليه یرفعك » واعلم أن ملاحظتك بالرغبة إلى 
ما قل من الدنيا أو كثر » حجاب لك عن الآخرة » وعلة على ملاحظتك فى 
حين نفاذ البصيرة ؛ فنخ عن ملاحظة الضمير مايورثك رؤيته النقص 
والتقصير ۰ وصفی الضمائر وطهر السرائر بتجريد الاعتزام وإجمام الاهعام » 
تفردا منك بماله قصدت » وف إدراكه رغبت » فإن فى إصلاحك لما بطن من 
سرك إحكام لما أعلن وظهر من جهرك . فإياك أن تميل إلى شىء وان قل 
خطره » فيميل بك عن محمودٍ وضح لك أمره » فان أغبن الغبناء من باع كثير 
مایبقی ۰ بقليل مايغنى » ومن شغل نفسه عن أمور الأخرة بأمور الدنیا . 
واجعل أبها الرجل الطالب لفضل الأحوال والمذاهب آول ماتبدأً من عملك > 
وتقرب بفعله إلى ربك » الزهد فى الدنيا والاعراض عن كل ما مالت اليه النفس 
من قليل أو كثير » فان قليل ماملت به لها » يأخذ من سرك * ويشغل من قلبك 
ويعترض على ذكرك ؛ وعلى قدر قوة مامعك من مواد القليل منبا وضعفه › 
كذلك تكون قوة المعترض منه وضعفه » وعلى حسب الواقع من ذلك ؛ 
يحتجب عنك فهم ما قصدث الهمة » وإنما تؤثر الأعمال و تحصن القلوب ‏ إذا 
انقطعت عوارض الدنيا عنہا » فإذا اعترض منہا شىء وان قل » فهو المراد 
والعمل معا» وكان ذلك يبعد ا حاضر والأفهام » ويوقف ا حال عن توق 
الاستغام » فاحذر ماعاطفك منها » ومال بك وان قل قدره لها ء تخلصر*؟) 
اف ن ذلك ال ر الخال وصحة القعل والمقال . 

فقال له العام : وضعث لنصحك خدی » وجمعتٌ له می وفرغث له قلبی 
وتبینت فيه رشدى ؛ وقد لے برشد هدايتك و حقیقة دعايتك و صدق 
مناصحتك » أن یبلغتی اكد هال إل کل ما اور وغاية ما طلبه » وقد رأیت 


۳۲ 


ينابيع الحكمة الجارية من مکنون سرك على لسانك » واصلة إلى ببعض ما 
تقد به ‏ وقد دت ماقا من با فاوجدن انتعاش یع تفلک ل 
به » فزدنی منه ماتقوى به الحياة الباعثة لی » من موت مامضی من الحال 50 
مستقبل ماوقع من الانتقال » فإنى لم أجد شيئا أرجع به فيك إلى اللہ تعالى » إلا 
مناجاق له بجمیل مجازاتك عنى ومکافاته لك با هو له أهل وولي » وبعد 
إيقاظك لى أيبا الحكم من رقدة الغفلة » وإنباهك لى من وسن السهو والسّّة » 
فقد وجدت(**) استقلالا إلى استدراك الفهم عنك » يحملنى ماوجدت منه إلى 
العمل ببعضه » ووجدت مطالعات مابقى على من التقصير » يزجرنى عن 
الوقوف عنها لمحكم بیان وعلم إيقان » فأما مابين ماسنح من تیسیر اللہ تعالى 
للعلم » وبين مانبه العلم عليه من النبوض الى مابقي .... 


۳۳ 


الكوامش 


(۱) م : فأفضوا. 

(۱ ۲ )م : ولائك . 

( ۳ ) لیحقق . 

( ۶ ) م : ظاهر 

ره ) م :] 

٩ (‏ ) سورة الروم : آية ۵۰ . 

( ۷) م : لبرؤه . 

(۸) م : نسع . 

(5)م : الاوله . 

٠١ (‏ ) سورة ال عمران : أية ۱۸۷ 
)١١(‏ هورة الأعراف : آية ۱۹۸ . 
سی تہ 

( ۱۳) سورة الشورى 00 

( ۱۶ ) سورة الفرقان : 
دو مو 
۱١ (‏ ) م : یأخنوا . 
١١ (‏ ) سورة الائدة : اية 5 . 
( ۱۸ ) م : غابت . 
OI)‏ 
( ۲۰ ) م : مهم . 
( ۲۱) م : الیه . 
( ۲۲ ) م : محبوا. 
( ۲۳ ) سورة العنکبوت 


۳ 
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٠١ (‏ ) سورة النساء : ایة 55 . 
( ۲۵ ) م : إصلاح . 
( ۲۳ ) م : واخلص . 
( ۲۷ ) م : الشفقة . 

( ۲۸ ) م : واستمطر . 
( ۲۹ )م : فتحرا . 

( ۲۰ ) م : بالتقیل  .‏ 
۳١ (‏ ) سورة ا جادلة : اية ۲۲ . 
٣۲ (‏ ) م : اتوا 

( ۳۳ ) م : یبلوا . 

( ۳۶ ) لعلها یغمطون . 
( ۳۵ ) م : میزا . 

( ۳۲ ) ۵ : صاحبا . 
( ۳۷ )م : شاغلا . 

( ۳۸ ) م : مقبلا . 

( ۳۹ )عم السقابة 
4۰ ) م : مورا . 

( ۱ )م : مصحوب 
47١‏ )م : بالمرأة . 

( ۳ ) م : مستوی . 
ر ٤٤‏ )م : العطیف . 
( 45 )م : يخلص . 

٩ (‏ ) م : وجب . 


كناب لین 


أب پعقوب بودفین| یسینالوا وی 
بالات 


۳(۰ ابس 


نسخة کتاب الجنيد إلى ألى یعقوب 
يوسف بن الحسین الرازی رهما اللہ تعالى 


كشف الحق لك عن حقيقة أنبائه » وتولاك بعظم مننه والائه » وتضمنك 
فى ضمّه إياك إلى سوابغ نعمائه » وجرت عليك برفعه لك إليه وإعلائه » فکنت 
بحيث لا تكون الأغيار لك إليه سببا » بل تكون بما يوجد به منك منتسبا » قد 
آحلصاک با اصطفاك به من خلصاء صفوته وأوحدله بالانتحال(2') من حصه 
پولایته » و تخیر ك بالاجتباء من کبراء أهل مودته » الذين اثرهم بالا صطفاء 
لعظم خلتہ » فکانت أوائل آقدامهم ا جردة لدیه » الوضوعة على مناهج الورود 
عليه » اللزوع عما دونه إليه » سبق إليه به كل سابق » وَسَمَتْ إليه وحده 
عن سنيّات الطالب » على أنوار فواتح البذل » تخر علیہم خریرا » وتدر بمنائح 
الأفضال علیہم درورا ء بسكب غيث هاطل منہمل » ومدرار غلف بغرائب 
البر متصل » » يذهل ببوادى وروده عقول من لاحظه به » ویہر بأوائل شهوده 
من آراده له فإلى أين وبماذا یتخطی( ذلك قلوب المكرمين به » وكيف وأتی 
تتحاماه عقول المصادفين له ء وذلك لا يكون بفعل مكون » وإن كان مكرما › 
ولا ينفذ عنه بتخطیه سر ولي وإن كان مكنا » ولن يحمل ذلك عن أهل مجالسه 
وأنسه إلا الحامل بقوته وقدرته حملة عرشه » فهو ولي الحاماة عمن اصطنعه 
للفسه ‏ فعند ذلك إذا أراد ذلك دعا إلى إخلاص ذكره » وأقبل بن تفرد به 
عليه ء وأوی" من استأثر بمكنون سره إليه » فكان ماجمعه لأهل الزلفى لديه 
والمقربين عنده لهم تبعا » وسائر أولياه فيما عاطفوا من ذلك شيعا . هم منه 
مابذله من عظم عطائه » وجاد به من جليل مننه والائه » فذلك حظهم 
المبذول » وعطاؤهم الدائم الوصول ‏ وذلك كله على عظم قدره » وجليل 
مانحصهم آلله تعالى به من نفيس بره » حجاب عما أخلص به المنفردين بخالص 
ذکره ء مع حقيقة وجود ذلك » والكون بالنزول فيما هنالك يبدو“ أوائل 
علم من تفرد به وأراده بالاختصاص لما يوجد له » ولن یصلح لمعاينة ذلك عین 


۳۹ 


بقیت علیہا منها بقية » ولن يلاح طرف مواقع لرزية ء جعلنا جعلنا اللہ واياك يا أحى 
من اصطنعه لنفسه » واستأثر به عمن دونه . 


كتابى إليك يا أخى وسبل ا حق مسهلة المناهج » وطرق الرشد زاهرة قد 
وطفت بالقهيد لا قدام السالکین » وفسحت بالتو سعة لسير الطالبين ؛ وزات 
ببهجات الأنوار لقلوب الراغبین » وهی مع ذلك لقلة القاصدین [لیها ولقلة 
على ما عظم آله من قدرها » ووعد من جزیل القواب على سلوكها » من أكثر 
الناس عامر » ولا فى عظم خطرها من الخلق راغب » وانی أرى العلم مع كثرة 
منتحلیه وانتشار طالبيه « بقلة صدقهم فى قصده » وتركهم العمل بواجب حقه» 
كالعازب المتغرب البعيد المنفرد » وأرى الجهل والدعاوى على كثير من الناس 
غالبا » وقلة العلم للمنتحلین للعمل بيّنة» ؛ وأرى موم أكثر الخليقة على الدنيا 
عاكفة » ولا تَعَجّل من حطامها طالبة » ولقليل ما تعجل منہا مؤثرة » وقد 
انكفت العقول والقلوب بالانكباب على طلبها » وانصرفت إلى الرغبة فى القليل 
منہا ء وأراهم بشر المراد وكثرة الفساد وقلة العمل للمعاد » فى غمرة سكرتها » 
وحيرة هوالك مااستولى عليهم منہا » ليس فیہم لغلبة ذلك علیہم مفيق » 
ولا راجع إليك أن وعظته بتحقيق » قد اشتملت عليهم الفتنة بالعاجلة › 
فتحيرت عقوهم عن أمور الآجلة . وبالخلق يأأخى إذا كانوا كذلك أشد ا حاجة 
الى عالم رفيق » ومؤدب مناصح شفيق » وواعظ يدهم على الطريق » وانت يا 
أحى رضی آلله عنك بقية من مضى » وأحد من يشار إليه من العلماء » وجليل 
من أكابر الحكماء » وقد علمت رضى آلله عنك أن آلله عز وجل قد أحذ الميئاق 
على أهل معرفته وأولى العلم به الذين اثرهم بکتابہ ؛ وفتح هم فى الفهم عنه ‏ 
سے جس وس ےش یی 
للناس ولا يكتمونه » وقال جل ثناؤه ۱ والربَايُون والأخبار يما اموا مِنْ 
کتاب الله ۷ وقال تعالى ) لولا ینباهم الربانیون والأحبار عن قوطم الم 
وأكلهم السحت لبعس ماكانوا يصنعون uy‏ 


۳۷ 


(4 1 


من ذلك ماقلدوه » وعرف من آنباء الحكم بعض ماعرفوه » وعليك عندی 
تبيان ماوهبه آلله جل ثناژه لك » والقول بعظم ما أنعم به عليك » فاعدل رضی 
الله عنك الى الریدین ببمك » وأقبل علیہم بوجهك » وانصرف إليهم بحجتك 
واعطف علیہم بفضلك وأثر على غيرهم بدلالتك » وجميل دعايتك » وابذل 
لهم منافعهم من علمك ومكين معرفتك » وكن معهم فى ليلك ونہارك 
وحصهم با عاد به عليك ولك .ذلك حق القوم مق » وحظهم ما وجب 
هم عليك ؛ أما معت اللہ جل ثناؤه وذکره وهو یقول لاعظم خلقه عنده 
قدرا ‏ وأعلاهم لدیه منزلا « واصبز تفسك مع لین يَدعْوْنَ رم بلقت 
رو ری تس بی تد 
عمتا قَلبَّهُ عَنْ ذکرنا وَاتَبَعَ واه وَكَانَ مره فرطاً وقل الق مِنْ م 
فهذه وصية اله سا شاژه ليد اق مد مه الصطفی . 

يا آحی رضی آلله عنك ۸ أنببك على حظ كنت عنه غافلا » ولا على أمر 
رأيتك عنه مقصرا » وأعيذك بالله من كل هفوة وتقصیر » وعن کل نقص 
وفتور » لکن اللہ ع وجل يقول « وذكر فإن الذ کری تنفع المؤمنين »۲ . 

وقد بدأتك بكتابى هذا متوسلا به إلى مواصلتك » ومستزیدا به من قبالك 
على ومژانستك » ومتسببا به إلى مكاتبتك » فكن حيث آحببته منك » وزدى 
فيما رغبت فيه إليك ء جعلك اللہ سببا لنفع إخوانك . 

ومع ذلك يا خی هديت لرشدك » فقد سنح لی شیء أريد أن أقوله » بدأت 
بنفسى فيه قبلك » وأحب أن أكون فيه تبعا لك بعدك ء وأقدم مع ذلك 
الاعتذار إليك » إن لم يقع مقبولا لديك » فخذہ إن كان له فی الحق موضعا » 
وكن له على المناصحة مستمعا » فهو لك منى على المناصحة مبذول » ون 
رددته على فهو لدی مقبول . 

يا أخى رضى آلله عنك كن على علم بأهل دهرك » ومعرفة بهل وقتك وعصرك » 
وابدأ فى ذلك أولا بنفسك » وكن عاطفا بعد احكامك فيه بحالك .. 


۳۸ 


١ (‏ ) م : وأوحدك کا بالانتحال . 
( ۲ ) م : یتخطا . 

ر ۳ ) م : واوا . 

( ۶ ) م : پیدوا . 
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دوع سؤزة لته ايه :8 
(۷) سورة المائدة : آية ۱۳ . 
( ۸) سورة الکهف : اية ۲۸ . 
٩ (‏ ) سورة الذاریات : آية هه . 


۳۹ 


كتاف افا 


(lae). 


ا حمد لله وصلواته على محمد واله وسلم تسلیما 
كتاب الفناء 

كلام الامام اف القاسم طول بن محمد قدس الله روحه : 

الحمد لله الذى قطع العلائق عن المنقطعين اليه » ووهب الحقائق للمتصلين 
به المعتمدين عليه » حين أوجدهم ووهب لمم حبه » فأثبتٌ العارفين فى حزبه » 
وجعلهم درجات فى مواهبه » وأراهم قوة أبداها عنه » ووه“ هِنَّةَ من 
فضله » فلم تعترض علییم الخطرات بملكها ء وم تلتق مهم الصفات المسببة 
للنقائص فى نسبتہا » لانتسابہم الى حقائق التوحيد ء بنفاذ التجرید ؛ فيما كانت 
به الدعوة » ووجدت به أسباب الحظوة2 » من بوادى الغيوب وقرب 
المحبوب . 

ثم معتہ يقول : وهبنيه ثم استتر بی عنى فأنا أضر الأشياء على ء الويل لى 
منى » آکادفی وعنه بی خدعنى » كان حضورى سبب فقدى ؛ وكانت متعتى 
مشاهدق کال جهدی . فالان عد مت قوای لعناء(؟) سری . لا آجد) ذوق 
الوجود ولا آحلو(") من تمکین الشهود ء ولا أجد نعیما من جنس النعم ‏ ولا 
ر آجد) التعذیب من جنس التعذیب » فطارت الذاقات عنی » وتفانت 
اللغات من وصفی( ء فلا صفة تبدی ولا داعية ثحدی . كان الامر فى إبدائه 

قلت : فما أبان منك هذا النطق ولا صفة تبدو( ولا داعية تحدو © . 

قال : نطقت بغیبتی عن حال م آیدی( على من شاهد قاهر وظاهر 
شاهر . + أفنافى بإنشائی کا انشانی بدياً فى حال فناق » فلم أو ٿر" عليه لبراءته 
من الآثار » وم احبر عنه إذ كان متوليا لاوخبار . او ول شي رہ 
بصفته » وبامتحاق فات علمى ف قربه » فهو المبدىء کا هو المعيد . 


۳۲ 


قلت : فما قو لك افنانی بإنشاق کا اُنشانی بديا فى حال فنائی ؛ قال : آلیس 
تعلم أنه عز وجل قال 0 واذ أخذ ربك من بنى ادم » الى قوله ( شهدنا رٹ 
واجدا بغير معنى وجوده لانفسها ‏ بالمعنى الذى لا يعلمه غيره » ولا يجده 
سواه ء فقد كان واجدا محبطا شاهدا عليهم بدیا فى حال فنائهم عن بقائهم » 
الذين كانوا 7 فى الازل ٩۳۲‏ للأزل » فذلك هو الوجود”"" الربانى والإدراك 
الال مى الذى لا ينبغى إلا له جل وعز ؛ ولذلك قلنا إنه إذا كان واجدا للعبد 
يجرى عليه مراده من حيث يشاء بصفته المتعالية التى لا يشارك فيها » كان ذلك 
وصحة الاستيلاء عل مايبدو ۱۳) عليه » حتی یمخی(۱۸) رر مه عامة ویذهب 
وجوده » إذ لا صفة بشرية ووجود ليس يقوم به لما ذكرنا ؛ تعاليا من ا حق 
وقهره » [ فا هذا تلبس ۱٩۲‏ على الأرواح [ ماها من الأزلية ]200 . 
العلوم ء إذ كان عرٌ وجل لا يحس ولا بحس ولا يبدل ذاتيته » ولا یعلم أحد 
عليه إلا هو وهذا قلنا إن ا حق أَفنی(۲۳) مابدا عليه » وإذا استولى كان اول" 
بالاستيلاء وأحق بالغلبة والقهر . 

قلت : فما يحد أهل هذه الصفة » وقد محوت اسم وجودهم وعلومهم ؟ 

قال : وجودهم بالحق بهم وما بدا علیہم بقول وسلطان غالب » 
لا ماطالبوه فاذ کروه وتوهموه بعد الغلبة » فیمحقها ویفنیها » فإنه غير متشبث 
بهم ولا منسوب الهم » و کیف یصفون ویجدون مالم یقوموا فیحملوه ؛ او 
يقاربوه فيعلموه ء وإن الدليل على ذلك من الخبر الوجود أليس قد روي عن 
النبى عه أنه قال : قال آلله عز وجل ١‏ لايزال عبدى يتقرب إلى بالنوافل حتی 
أحبه فاذا أحببته كنت سمعه الذى يسمع به وبصره الذى يبصر به ) . وف 


۳۳ 


TLDS 


6/9۳۰ 


الحديث زيادة فى الکلام غير أنى قصدت الحجة منه فى هذا الوضع ؛ فإذا كان 
سمعه الذى يسمع به وبصره الذى يبصر به فكيف تکیف ذلك بكيفيته أو تحذّہ 
بحدٌ تعلمه ؟ ولو ادعى ذلك مدع" لابطل فى دعواه » لانا لا نعلم ذلك کائنا 
بجهة من الجهات تعلم أو تعرف » وإنما معنی ذلك أنه يؤيده ویوفقه ویهدیه 
ويشهده ماشاء كيف شاء بإصابة الصواب وموافقة الحق » وذلك فعل الله عز 
وجل فيه ومواهبه ۰۲۳۹ منسوبة اليه لا الى الواجد لما ء لأها ۸ تكن عنه 
ولا منه ولا به » وإنما كانت واقعة عليه“ من غيره » وهی لغيرها أولى وبه 
أحرى » و كذلك" جاز أن تكون ببذه الصفة الخفية » وهی غير منتسبة به 
على النحو الذی ذ کرناه . 

«قلت : كيف یکون الحضور سبب الفقد والتعة بالشاهدة کال الجهد » 
وإنما علم الناس هاهنا أنهم یتمتعون ویجدون بالحضور » لا يُجهدون فى ذلك 
ولا یفقدون ؟ 

قال : ذلك علم العامة العروف » وسبیل وجودهم الوصوف ‏ فآما أهل 
الخاصة والخاصة اختصة ‏ الذين غربوا لغربة أحوالهم ء فان حضورهم فقد » 
ومتعتهم بالمشاهدة جهد لانهم قد وا عن کل رسم ومعنی بیجدونہا*' بهم أو 
یشهدونه("۳) من حيث هم › با استولى علہم فمحاهم » وعن صفاتبم۲ 
افناهم » حتى قام بهم وقام عنهم با هم » وثبت دواعى('" ذلك عليهم وفيهم 
من جنس کالہ وتمامه » فوجدوا النعم به غيبا بأمتع الوجود على غير سبيل 
الوجود ء لاستعثار"" الق واستيلاء القهر ء فلما فقدت الأرواح النعم الغيبى 
الذى لا تحاسه النفوس ولا تقاربه۳۳۱) الحسوس » ألفت فناها عنها ووجدت 
بقاها يمنعه فناها . فإذا أحضرها أنيتبا © وأوجدها جنسها 2*2 استتعرت 
بذلك عما كانت به وكان بها » فغصت7© بنفسها وألفت بجسھا ء إذا أفقدها 
امام الأول والاكرام الأكمل » وردت الى تعلم وتعقل » فالحسرة فيا مستكنة 
وغصة الفقد بها متصلة فى حال حضورها وكائن وجودها ء ولذلك تاقت الى 


۳ 


الشهوة ورجعت الى الحاجة . وكيف لا یکلمها اخراجه" بعد ° عیابها 
و توقانبا بعد امتلائها . فمن ههنا عرجت نفوس العارفین الى الأماکن النضرة 
والمناظر الاْیقة(۳) والریاض الخضرة , وکان ماسوی ذلك عذابا علیپلا؟ ما 
تحن اليه من أمرها الأول الذى تشمله الغيوب ويستأثر به انحبوب . ويك إن 
اشارته + الى الصفة اع "0" فیہا ومنہا هو ما استأثر به 
علیہا . فمن کان مستترا أو ذاکرا ها أو غ مختصا بہا » كان لا ينبغى للمراد بذلك 
حضور البوادی عليه ولا البواعث منه اليه ؛ ۳ مر“ صفته عن الفناء 
بحقيقته ۲٩۱‏ ذاهبل("*) عن الحضور ماهو به » اقتدارا من الغالب له القام به 
الستول عليه . حتی إذا أحضر وأشهد ضمن حضوره الاستتار("*) واحت فى 
شهوده الاثار( ۲ حتی لا یجد السبیل الى درك الشفاء ء على خالص الوجود 
الستول عليه من الحق تعالى(*؟» ء کذلك یری“ فى صفته العلیا وأسمائه 
الحسنى"“ . وإنما جرت سنة(** البلاء على أهل البلاء من ههنا » حتی جاذبوا 
وأقاموا ولم ينخدعوا » أقم علیہم ما حقهم فى نفس القوة وعلو الرتبة وشرف 
سك 

قلت : فما أعجب ما آخبرتنی به وان هل هذه اللسبة العالية لیجری علیهم 
البلاء؟ فكيف ذلك حتى أعلمه ؟ قال : افهم : ما طلبوه فى مراده ومانعوه عن 
آنفسهم ‏ » فطلبوا له فى استيلائه(*؛) علیہم بساط البلاء على صفاتهم ؛ لأن لذة 
الأشياء فیہم » سترهم به ليقضوا” ا ی 
برؤية0”© أنفسهم ؛ فی مواطن الفخر ونتائج الذكر وغلبات القهر . وی لك 
بعلم ذلك » ولیس يعلمه إلا أهله ء ولا يجده سواهم » ولا يطيقه غيرهم . أو 
تدرى ا“ طالبوه ومانعوه » فتوسلوا با منه بدا اليه » واستعانوا فى التوسل 
بالحقائق عليه ؟ لأنه أو جدهم وجوده لحم وثبت فم وعلہم غيب سرائره 
الواصلة اليه » فامتحت(** الآثار » وانقطعت(؟ الأوطار > حتی ٭ توالت 
النسب » وتعالت الرتب » بفقدان الحس وفناء النفس . 


۳۵ 


٭(٥٥‏ اب 


0۷۰ 


۷(۰ ابی 


ثم أحضرهم”” الفناء فى فنائهم ؛ وأشهدهم الوجود فى وجودهم ؛ فكان 
ما أحضرهم مہم وآشهدهم*» من أنفسهم كدر جني سان لعفا : 
أدركوا به غصة الفقد وشدة هد » لاستتار مالا تلحق به العلل » إحضار 
مايلحق العلل به وتليق الآثار بصفته . فطالبوه فيما كان مطالبهم ء ومایعررفه(**) 
من نفوسهم ‏ لأمهم حلوا بمحل القوة » ونالوا حقائق الحظوة ء فأقم عليهم 
مشغلا شم » فنشأً منه فیہم تمام كان ولا كان على الصفة » وان كانت غصة(") 
البلاء تزيد . 


قلت : فصف لى تلوين البلاء علیہم فى موطنهم العجيب ومنزهم القريب . 

قال : انبم استغنوا بما كان بدا » فخرجوا عن الفاقة » وتاركوا المطالعة » 
وال الظفر بجهد الاقتدار وصوله الافتخار » وكانوا بذلك ناظرين إلى 
الأشياء بما هم » دون التعرج على ما له » باقامة الفرق والفصل » لا رأوا 
ووجدوا(''' بالعینین » فاستول بالامرین''' ۰ فإذا بدت علیهم بوادی الحق » 
ما منه لهم مما هم ء على التجرید اقتدارا وافتخارا . حرجوا عن ذلك غير 
مشاكيين له » مؤثرين لا انفردت به متعتهم ء دالة عليه ویقینا بالسماحة ‏ 
لا يرون رجوعا علیہم ولا مطالبة تجرى علیہم . فإذا كان ذلك أحاط بهم المكر 
من حیث لا يعملون . 

قلت : قد أغربت على عقلى » وزدت فى خبالى9" فادن من فهمى . قال : 
إن أهل البلاء*" ما اتصلوا بحادث الحق فم » وجاری حكمه علہم ‏ 
تغربت أسرارهم » وتاهت أرواحهم عمر الأبدء لا تأويها المواطن ولا تجنها 
الأماكن ء ؛ تحن الى مبتليها حنینا » ون" «بفناء النالى عنہا أنينا » قد شجاها 
فقدانها وذهاا""“ وجدانها ء أسوفه عليه » موجعة لديه » متشوقة فى الوجد 
إليه ء أعقبها بها ظمأ » ويزيد الظماً فى أحشائها نماء » فهى الكلفة بمعرفتها ء 
السخية بفقدها . آقام لها عطشها اليه مع كل مأتم مأتما » ورفع لها فى كل كسوة 


۳۹ 


علما » يذيقها طعم الفقر ؛ ویجدد علیبا رژية احتال الجهد » ممالة مع آثار 
الوّن » تواقة الى مثلات الشجی() » طلابة لشفائها » متعلقة باثار احبوب 
فيما یبد و( ء و کل |بعاد تراه بعين الدنو . حفیت(") خفاء لفقد سترها فما 
استترت ‏ وابتلاها فما نکلت , وکیف تستتر » وهی مأسورة لدیه » حتسبة 
له بين يديه . سمحت له بہلاکھا فیما آبدی علیها من ابتلائها » ول تعزم على 
الاهتام بأنفسها استغناء بحبه وتعلقا به فى محل قربه . تری مقادیر الالحاظ منه فى 
سرعة يقظتها » يستغرق هلالكها بالجارى علا فى دوام البقاء وتشديد 
لبلاء۱ ء حتى امتعها بلاژها » وآنسها به بقاؤها ء لا رأته قريبا لنعها واتيا 
بلسعتها فلم تلوعن حمله کلالا ولا برمت به ملالا . هم الأبطال فيما جرى 
7 لاا اس الم . أقاموا فى قهره » انتظار أمره » لیقضی آلله أمرا كان 
505 

وأهل البلاء(۷۳ یقسمون۳ على قسمين : فمنهم من وی إلى بلائه > 
فساکن مراده » ومابل هواه فى الأشياء إيثارا لمتعة نفسه ء وتمتعه بوجود حسه 
حتى انکی(* به ومكر به وأزال بالمكر عنه مزايلة حالة » واعتد ببلائه شرفا » 
ورأی(۳ أن سبب ا خروج عنه سبب النقصان والضعف .. 

م كتاب الفناء وكانت النسخة المنقول منها نسخة أعجمية كثيرة السقم 
جدا فلتتوقع نسخة مرضية للتصحيح بها إن شاء الله . والحمد لله وصلواته على 


سيدنا محمد واله وصحبه وسلم . 


۳۷ 


ألکوامش 


( ۱ ) م : ووهبه . 


(؟) ف الحامش . الأصل ف الخطوطة : الحظرة . 
(۳) ف المامش . الأصل ف اخطوطة : عزمت . 
٤ (‏ ) فى المخطوطة والمامش : لفناء . 

. ف الامش . الأصل ف ال خطوطة : لاجد‎ )ٰ٥( 


(5)م:أخلوا. 
809 ہے 
(۸) م : تبدوا. 
)٩(‏ م : تحدوا. 
م ان 
(١1يععم:ابدا.‏ 
( ۱۲) م : آوشر . 


(۱۳ ) م :لیس 


. ۱۷۲ سورة الأعراف : آية‎ )١٤١( 


( ۱5 ) أضيفت من کتاب الميثاق . 
۱١ (‏ )م : الوجود , 

( ۱۷ ) م : یبدوا . 

( ۱۸ ) ۵ : تمحا. 

(۱۹) م : فاذا كان هذا تلیسا . 


( ۲۰ ) آأضیفت من کتاب ا یٹاق ( ۸ه ب ) . 


( ۲۱ ) م : یعلم . 

( ۲۲ ) م : إفنا . 
(۲۳) م : آولا . 

( ۲۲۶ )م : مدعی . 
( ۲۵ ) م : وما وهبه . 
( ۲۲ )م : واقفة به . 
(۲۷) م : ر . 

( ۲۸ ) م : دوه . 
( ۲۹ ) م : یشهدوه . 
( ۲۳۰ ) م : صفائه . 
(۳۱ ) م : رواع . 


۳۸ 
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( ۳۲ )م : الاستینار . 
( ۳۳ )م : تقاومه 

( ۳۶ ) م : البتها . 

( ۳۵ )م : جبسها . 
۳١ (‏ ) م : فعصت . 
( ۳۷ ) م : ما احرجها . 
( ۳۸ )ف هامش الخطوطة : الأنقة . 
( ۳۹ )م : علیهم . 
( ۰ ) م : فیاض . 
( ۱ ) م : بحقتمته . 
( 4۲ ) م : وذاهبا . 
( ۳ ) م : الاستثار . 
44١‏ ) م : ف الاثار . 
( 45 ) م : تعالى فى الحق 
( )ماير. 

( ۷ )ع : الحسنا . 
0 )م: سنت 

( 4۹ ) م : اسنیلاه . 
وم اليقضود : 
( ۵۱ ) م : ويحترفول . 
ر ۰۲ )م : ويلذون . 
٥۳ (‏ ) م : برية . 

٤ (‏ )م :لن. 

( هه )م : فامتا . 
٥و‏ یروط 
( لاه )م : احضر‌ها . 
( ۰۸ ) م : واشهد . 
( 6۹ ) م : یعرفها . 
٩۰ (‏ ) م : عنده . 

( 11 ) م : یوجد . 
( ۲۲ )م : الامرین 
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٦۳ (‏ ) م : حبایی . ( ۷۰) م : حلعب . 
( 54 )م : الى . ۹ م : الیل . 
( ۲۵ ) م: فيها. (۷۲) : الیل . 
٦٦ (‏ ) م : تاك . ( ۷۳ ) م : یقسموا . 
( ۷ )م : وذللها . )۷٤(‏ ۸ : أوا. 

٦۸ (‏ ) م : مثلات الشجا . (۷۵۱) م : ألجا . 
1٩ (‏ ) م : یبدوا . ( ۷٦‏ ) م : وروی . 


۳۹ 


0 BAN) 


eh)»‏ اب 


بسم الله الرحمن ن الرحم 


ومن كلام الجنيد رحمه آلله فى قوله تعالى « وإذ أذ ربك ٩۳‏ :قال کا : 
يليق بہذا الكتاب أن یسمی « کناب الیثاق ٤ء‏ ولسھل رحمه اللہ كلام فى ذلك 
سمي بکتاب الیثاق . 

ا حمد لله الذی جعل ما أنعم على عباده من بزاغ نعمته دليلا هاديا شم إلى 
معرفته » با آفادهم به من الأفهام والأوهام التى يفهمون بها رجع الخطاب ؛ 
أحمده دائما دعومیا » وآشکره شکرا قائما قیومیلا"» او رت 
الفرد این ال ھت وه الكامل 


Ty 

E‏ للكرامة وأفردهم به له » جعل أجسامهم دنیویة") وأرواحهم 
نوارنية وأوهامهم روحانية وأفهامهم عرشية وعقوهم حجبية » جعل أوطان 
آرواحهم غيبية فى مغيب الغيب . جعل مم تسرحا فى غوامض غيوب 
الملكوت ؛ ليس لهم مأوی*) إلا إليه ؛ ولا مستقر إلا عنده ؛ أولكك الذين 
أو جدهم لدیه فى کون الازل عنده ومرا کب الا حدية لديه ؛ حين دعاهم 
الدعوة منه ؛ وعرفهم نفسه حين لم یکونوا الا مشيئة آقامها بین يديه ؛ نقلهم 
إرادته ثم جعلهم كذر أخرجهم بشیته خلقا فأودعهم صلب آدم عليه السلام 
فقال عرٌ وجل ١‏ وإذ اخذ ربك من بنی ادم من ظهورهم ذريتهم وأشهدهم على 
أنفسهم ألست بربكم ۲٩»‏ . فقد أخبر جل ذكره أنه خاطبهم وهم غير 
موجودين إلا بوجوده هم » إذ كانوا واجدين للحق من غير وجودهم 
لانفسھم » فكان“ الحق باق فى ذلك + موجودا بالمعنى الذى لا يعلمه غيره 
ولا يجده سواه ؛ فقد كان واجد() محيطا شاهدا علیهم برآهم فى حال فنائهم › 


3 


الذين كانوا فى الأزل للذزل ۳۳ هم الوجودون الفانون فى حال فنائهم 
الباقون ف بقائهم ؛ أحاطت بهم صفات الربانية واثار الأزلية وأعلام 
الديومية ؛ أظهر» هذه عليهم لا أراد فناءهم() ليديم بقاژهم۰) هناك > 
وليفسحهم فی علم الغيب غيبه ؛ ولیریہم غوامض مكنونات علمه ويجمعهم 
به . ثم فرقهم ثم غیہم فى جمعهم وأحضرهم فى تفريقهم ء فكان غیہم سبب 
حضورهم وحضورهم سبب غيبهم . اختطفهم بالشواهد البادية('١)‏ منه علیہم 
حين أحضرهم » واستلبهم عنها حين غيبهم ؛ أكمل فناء‌هم(۳ فى حال بقائهم 
وبقاءهم(۳ فى حال فنائهم . أحاطت الأمور بهم حين أجرى علیہم مراده من 
حيث يشاء بصفته التعالية التى لا يشارك فيا . فکان(*) ذلك الوجود أتم 
الوجود » وهو أولى وأعلى وأحق بالقھر والغلبة وصحة الاستيلاء على ما بدا منه 
علیہم حتی يمحى آثرهم ويمتحى رسومهم ویذهب وجودهم ؛ إذ 9 بشرية 
ولا وجود معلومية ولا آثر مفهومية ؛ ما هی تلیبسات(* على الارواح مالا 

من الازلية + ذوق وجود : نعم لا کالنعم ؛ مستحيلة فی المعالى متفقة الأسامی 
متصادقة فى ذوق نعیمها متلونة فى رسوم شواهدها » تبدو” ' بنعیمها فى طوالع 
شواهدها وتتلون فى ذوق مرارات طعمها ؛ لهج آفکارهم فى محبوبهم وتژمت 
أذكارهم فى أسرارهم ؛ هاجت علہم عند ذلك بحار الغيرة تتلاطم آمواجها ‏ 
عَظم البلاء عند تصفحهم لواردها » واضمحلت نفوسهم عند توقعهم إياها › 
وقام علہم كل معلوم نكرا وثبت كل نكر معلوما ؛ برزوا بعلم الحقيقة 
لدی(۱۷) الحق ؛ حين أوجدهم حقيقة الحق نسبة منه لا الى الواحد لها ؛(14) 
كان ذلك كال الجهد لديه » ثم لم جعل لبلائهم أسامي فيستريحون ؛ 
ولا لجهدهم معلوما فيتنعمون ؛ شغل بعضهم عن بعض ؛ وأفرد بعضهم عن 
بعض » فهم فى حضورهم فقد ؛ وفى متعتهم بالشاهدة كال الجهد ء لانه ند 
حی عنهم کل رسم ومعنی یجدونه(۳٩‏ بهم : ویشهدونه" من حيث هم لم 
استولى علیہم فمحاهم وعن صفاتہم آفناهم » وإنما معنى ذلك أن تؤدى الحقيقة 


۳ 


(l84۹) 


0٩(۰‏ ابس 


من ا حق ما یشاء » كيف أثبت بهم وعليهم وقام عنهم با شم وثبت دواعی۲۱ 
ذلك علیهم وفیم من جنس کالہ وتمامه » فوجد النعم من غير جنس النعم 
ووجد البلاء فى معلوم النعم ووجد الوجود فى غير سبیل الوجود ‏ باستتار ا حق 
واستیلاء القهر » فلما فقدت الارواح النعم الغيبى الذى لا تحاسه النفوس 
ولا تقارنه امحسوس ‏ ألقت فناها عنبا وطرحتهم فى مفاوز مهلکات بلواها » ثم 
آلفت بعد لفهم للفناء فناء لأن لا يجدوا طعم معلوم ولا يستريحوا الى 
موجود ‏ امتلا بهم بلا إشارة إلى صفاتهم » ولا رسوم من رسوم الوصوفات 
ولا البواعث منه إليبا » وامتحت شواهده فى الاثار حين لا يوجد السبیل إلى 
درك الشفاء على حالص الوجود المستولى عليه من الحق تعالى"“ » كذلك من 
فى صفته العلیا وقوة شاهده بوارد سلطانه ؛ وإنما جرت سن البلاء على أهل 
البلاء حين جاذبوا وأقاموا(۲۳ وثبتوا وم ینخدعوا » أقيم عليهم ما حقھم فى نفس 
القوة وعلو المرتبة وشرف النزلة وسناء النسبة » ثم أحضرهم الفناء فى فنائهم 
وأشهدهم الوجود فى وجودهم ؛ فكان ما أحضرهم منهم وأشهدهم الوجود فى 
وجودهم ( سترا خفيا وحجابا لطيفا ۲۹ أدركوا به عظم الفقد + وشدة 
الاسعيتان مالایلیق به العلم ولا ( تليق )(۲۳) الاثار بصفته 4 فطالبوه فيما كان 
مطالبهم » ومانعوه ماکان مانعهم » وتعرفوا منه ماعرفوه إليهم لا بهم » حلو 
بمحل القوة » ونالوا حقائق الحظوة » وتعالوا إلى حقيقة الحضرة ء فاقام علیہم 
شاهدا منه فیہم » وأدركوا منه به ماأدركوا » وأوقف كل واحد منہم عند 
إدراكه » وأفرد كل ما انفرد منه تعالى آلله عن صفة ا حلائق ء وعز أن تشتبه به 
الخلائق علوا كبيرا . 


٤٤ 


العوامش 


١ (‏ ) سورة الأعراف : آية ۱۷۲ء 


( ۳ )م : دنیاییه . 

(4) م : مأوا. ۱ 

(ه ) سورة الأعراف : آية ۱۷۲ . 
٦ (‏ )م : کان . 

( ۷) م : وافرا . أنظر کتاب الفناء . 
(۸)ع: ظهر . 0 ١‏ 
٩ (‏ ) م : فناهم . 

(۱۰) ۸ : بقاهم . 

۱١ (‏ )م : البادی . 

( ۱۲ ) م : فناهم . 
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( ۱۳) م : بقاؤهم . 

( ۱۶) کان . 

( ۱۵) م : ملبوسات . 

۱١ (‏ ) م : تبدوا . 

( ۱۷) م : لدا . 

( ۱۸) م : واجده إليه . 

( ۱۹ ) م : دوه . 

( ۲۰ ) م : یشھدوہ . 

( ۲۱ ) م: رواع . 

( ۲۲ ) م : تعالى من ا حق . 

( ۲۳ ) م : وقالوا . 

( :۲ ) أضیفت من کتاب الفناء . 
( ۲۵ ) أضيفت من کتاب الفناء . 


٤٥ 


او 


0۷۲۳(۰ 


لزه ال 


7 
فى الالوهية 
قال أبو القاسم الجنيد رحمه آله تعالى : 


اعتزل ا حق بهم » وجُردت الألوهية لهم » فكان أول وارد الحق بتأدية 
شواهد إبرازه حم وإنزاله إياهم فى أول الالوهية » أنزل الأزلية على سرمد 
الأبد ء فى ديمومية البقاء إلى ماليس له غاية ولا منتبی » ثم أتبع مع ذلك بشاهد 
منيع العز وطول الفخر وظهور القهر وشاخ العلو وقاهر السطوة وشدة الصولة 
وعظم الكبرياء وجليل الجبرياء » فاعتزل منفردا بذلك وتكبر وتعالى بالعظمة › 
فكان الحق بالحق للحق قائما » وكان ا حق بالحق للحكم حاکا » وتوحد فى 
تفرد جبروته أحداً فردا صمدا ء وهذا أول شاهد إنزاله من أنزل فى غلبة هذا 
الاسم عليه وأحلّه به لديه ء وتابع مع ذلك ما أمكن فى إجنان صونه به له من 
أسمائه الحسنى ماوقعت إليه الاشارة* ومالم يقع من أسماء الجمع والتفرقة على 
ماشاء من الا بداء والاخفاء » فمنها مابدت فى شواهدها » وظهرت فى مطالبها » 
وعلت فى مذاهبها » وسرحت فى مساکنها » وترددت فى مراکہا ء ثم تفانت) 
النعوت بجواز الاحتواء على ماتكيفته الحقیقة فسترته » و کمنت فيه فغيبته › 
وطوت عليه فكتمته » وتمكنت منه فأتلفته » وغلبت عليه فقهرته » ثم تذهب 
بوادیہا!' على الانفصال من غير انفصام » وعلا بالالف من غير جنس النظام » 
فعالى بظاهره وبظافر أبداه بتمكين أحكامه » فتصاول عند ذلك الصول » 
وتفاخر الفخر ء وتقاهر القهر ‏ فأين الین عند ذلك وليس بین أينه » وأين 
ذهاب الأين على دوام أزليته » وأين مالا أين له ولا أين فيه على تفرد الألوهية » 
وهو بعض مالوح ا حق به فى اسم الجمع » ثم يجرى فیہم ماتوقع منہم به النظر ) 
ف شواهد مالاق الحق به من هذا نعته على ا مه المنفرد وعلمه ا جرد > فهذه 


۸ 


إشارة مالا یقع به الشرح اکثر » ثم لا ينال فهم ذلك من جنس الاشارة إلا 
بتقدم الکون فیما تقدم به اللعت ء وقد طویت(*) مافیہا ولم افصح به فخذها من 
حيث لا تنال به إلا به إن آدرك الحق بإدراكك فى إدراكك ء ومن بعض ما 
أوجد الحق فى اسم التفرقة أن حبس به إظهار ما ألبسهم وألبسهم إظهار ما به 
حبسهم ‏ فکانوا فى إبدائه شواهد مکنون اخفائه » فكلما طالعهم با 
لاحظهم آرمس مستدرك الکان بکون خفی الکتان » وهم فى شواهد 
مایطالعهم به على ترادف ما آطلعهم به عليه » ثم یطالعهم فیما به يطالعهم › 
مطالعات سر ا حترز المرتجف علیهم به فى إظهار ما كمنه » وذلك قبل أن 
يشر ف ×+ ہما عل حجاب غريب هذه الصفة » مم ا هم شو اهد اس 
و مستعطفات سوابق الأمر » ويظهر شم به عند إقباله به علیهم » وإجلاله 
منزلة لدیہم بانباه کون دوارك الوفاء » والاحتواء على کل محبوب ومطلوب 
ومرغوب ‏ باستغام کال الصافاة واتحاد منح الوالاة » ثم یعطف عليهم فى قرار 
آمن ما أحلهم فيه بإشهاده إياهم الغيبية عنهم » والاخذ با آقبل به علیهم » 
وانتزاع لكل ما انسهم من منحه وعطف علہم به من بذله » وأوقف عليهم ما 
يريد أن يبلغهم إليه » ويطلبهم به » أضداد الشواهد التقدمة » فلو رآیتهم بعين 
إشهاده إياهم » و کون فيما فيه أحلهم » لرايت رهائن اشباح اسری واجتناح 
جوائب() أرواح سرى » قد رهقوا باحو(" فى ملكوت عزه ‏ وأرهقوا بفرط 
ابتلاء الحق لهم بفقده » ما هم به منه یصرخون » وبه إليه فى غمرات الكرب 
يضجود ؛ قد جمع انفاسهم فى انفاسهم > وحبس ارواحهم فى أرواحهم » فهم 
به عليه يترددون » ومنه به إليه يتوحدون » وهذا بعض علم التوحيد ما لوح 
إليه به صفوته . 
و نت ا الال اع ةة 


۹ 


۰۰ اب) 
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( ۱ ) م : تفاقت . ( ۷ )م : یبدا . 

( ۲ ) م : بوادها . (۸) م : اجلاله . 

( ۳ )م : لاقا . ( ٩‏ ) م : واجتیاح جراقب . 
( ۶ )م : طوی . (۱۰) م : بالحو . 

( ۵ )م : ابتدائه . (۱۱) م : لوج . 

( )۸ : به . 


۰ابس 


0.0٦. 


من کلام الإمام أبى القاسم الجنيد بن حمدقدس آلله روحه ونور ضريحه 
.فی الفرق بين الاخلاص والصدق 


بسم الله الرحمن الرحم » الحمد لله وسلام على عباده الذين اصطفی . قال 
الشيخ الإمام ابو القاسم الجنيد قدس الله روحه ونور ضريحه : انسك الله 
بقربه » وجدّد لك فى كل وقت من الزيادة فى بره » وسترك فى ظلال جناح 
رحمته ء وجعل مأواك ف جواره'الذی أسكن فيه( آرواح") اهل خاصته › 
الذين و و اه اس چیہ اوه ول ود بی کا يتجهم 
شاغل ؛ وصلی الله على نبيه وعلی اهل بيته واصحابه وسلم . 

ا بعد فإنك سألت عن الفرق بین الاخلاص والصدق . 

فمعنی الصدق القیام على النفس با حراسة والرعاية لما ء بعد الوفاء منك با 
عليك مما دلك العلم عليه » فى اقامة حدود الاحوال فى الظاهر » مع حسن 
القصد إلى الله عز وجل ف أوّل الفعل . 

فالصدق موجود فى حقيقة صفات الإرادة » عند بداية الإرادة » بالقيام بما 
ذعیت إليه فى حقيقة حقيقة إرادتك » مما طرق ا حق لك اليه » والمبادرة فيه بالخروج 
عن موافقة النفس لطلب الراحة » مع انتصاب العلم لك وموافقتك له 
بخروجك من التأويل . 

فالصدق موجود قبل وجود حقيقة الاخلاص ؛ وقد قال اللہ عز وجل 
9 لیسال الصادفین 6 ثم سأهم بعد ما أوتوا بالصدق : ما أرادوا بصدقهم ) 
وقد “می آلله الصادقين فى موضع آخر على غير هذا العنی فقال عز وجل : 
) هَذَا یوم یف الصادِقيْنَ صِدْقهُمْ ۷ فکان الصدق ف الأول علما للخلق 
وفصلا بینہم وبين الاخلاص موجود فى صفة الخلق عند حالیْن : حال الاعتقاد 
والنية » وحال الفعل والعمل» فالإخلاص ف صفة الصادق موجود ف العقد 
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غير منسوب الى الصدق الا بوجود ( أوائل الاخلاص ف باطنه )© » وباق 
عليه علم موارد الاشیاء عند مارسه الفعل بالجوارح والتخلص لفعله عن 
عوارض اضداد الاخلاص » حتی سمی لصا . 

فاوّل الاحلاص أن يفرد آلله تعالى بالارادة ء والثانی أن يخلص الفعل من 
الافة » فالصدق الذى هو عند الخلق صدق » فرق بينه وبين الإإخلاص › 
والصدق الذى عند الله تعالى هو الصدق مع الاخلاص » وقد يقال فلان 
صادق لما یری عليه من صفات العلم و بذل اجهود منه » ولا يقال فلان مخلص 
لغيبة الخلق عن علم إخلاصه » فالصدق مشهود فى صفة الصادق ؛ والاخلاص 
معدوم من مشهده » فالصادق موصوف بحسن صفات شاهده » منسوب إلى 
الصدق بدلائل ظاهره » مع وجود أوائل الاخلاص فى باطنه » باق عليه علم 
موارد الأشياء عند وروده » یقبل" ماوافق الأول من معنى قصدہ » ويرد 
ماحالف علم ظاهره » فالإخلاص یعلو() الصدق لوجود زيادة العلم » مع 
وجود قوة الرد ما عارض من وسواس العدو > لوجود صفاء القلب » ولا يعلو 
الاخلاص شىء » لأنه لا غاية فى العبودية من حيث العبد فوق الإخلاص » 
ولا يقال إخلاص الخلص ‏ لأنه لا غاية بعد الاخلاص » وقد قال الله تعالى 
) ليسأل الصادقين عن صدقهم » ول يقل ليسأل ا خلصین عن إخلاصهم » لأن 
غايته من الق فیما استعبدهم به › فالاخلاص (۹) يعلو الصدق والصدق 
دوله . 

والصدق على ثلاثة أشياء : صادق بلسانه » وهو القائل بالحق له كان أم 
عليه بخروجه عن* التأويل والتدلیس » وصادق ف فعله » وهو الباذل للمجهود 
من نفسه بإخراج وجود راحته » وصادق بقلبه وهو القصد اليه فى فعله » فعند 
وجود هذه الخصال يكون صادقا » مع أن الصدق موجود من الصادق فى كل 
حال لا يستغنى عنه فى حال من الأحوال . وقد فسرت جملة فى أَوّل الکتاب . 
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فالصدق ف التورع والتزهد والرهد والتوکل والرضا وا حبّة والشوق 
والتو حید لأهل الصلاة » فى صفات الرید والراد » والذاکر والمذكور» وکل 
ذلك لابد من أن یتولد له شاهد ظاهر يشهد له بالصدق . 

ومعنی الاخلاص إفراد النية لله عز وجل وحسن القصد اليه » بحضور العقل 
عند موارد الأشياء » وبیان تلوين الأمور عليه ء با وافق الأول فى معنی صحّة 
قصده . ورڈ ماحالف ذلك من موارد النفس والعدو » مع ذهاب رؤية النفس 
بوجود رژية المنة » مع وجود حسن العزاء عند المذمة من الخلق » لوجود حسن 
العرفة بالفضل ء وو جود الكراهة عند احمدة ‏ -خوف فساد العرفة بذهاب 
رؤية الخلق عند مصادفة الأحوال » فهذا علم مشهود عند شاهد ا خلص معدوم 
عند شاهد الق . فالصدق والاخلاص یتفقان فى حال ال خلص » وینفرد 
الصدق بالصادق » مع أوّل وجود الإخلاص » فغاية رصات الوصوفین 
بالعبودية فى هو الا حلاص 3 والصادق فى حقيقة صدقه یتو ی 
بالا حلاص » والخلص فى حقيقة إخلاصه یتولی بالكفاية : لوجود نفاذ 
البصيرة ء وذو البصيرة فى حقيقة تفاذ بصيرته وی ه باطياطة من جميع ماخشی 
فساده » ثم وقع الاستيلاء بالتولى بعد ذلك ۰ فقهر العقل فأفناه عن مقاومة 
الواجد . فعند وجود حقيقة التولى بالخصوصية › خرج عن عبادته لله 
باللفوسية » ودخل ف عبادته عر وجل بالوحدانية » فکان ذلك أوّل و جوده 
حقيقة توحيد الخصوص ؛ بذهاب رؤية الأشياء لقيام رؤية الحق . فجرت 
الأحوال عليه فى مجارى صفاتها » ( لمراد مليكه فیہا » بسقوط صفاتها )2300 
منها » فعند وصول العبد إلى هذا » خرج عن صفة وجود ما يوصف بالعقل ء 
فصارت عوارض العقل عند وجود حقيقة التوحيد » وساوس تحتاج الى أن 
يردها ء لان العقل كان قيم العبد عند قيام العبد بالعبودية » من حيث العبد ؛ 
فعند وقوع حقائق الملكة من آلله عرٌ وجل له » ذهب العبد فى العبودية من غير 
العدن۱ الأول ء فكان موجودا فى الصفة معدوما من الشرب > فصار عند 
ذلك مو جودا مفقودا . 
4ه 
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فی التو حید 


أعلم أن أول عبادة آلله عر وجل معرفته » وأصل معرفة اللہ توحيده » ونظام 
توحيده نفی الصفات عنه بالكيف وا حیٹ والاین > فيه استدل عليه » وكان 
سبب استدلاله به عليه توفيقه » فبتوفيقه وقع التوحید له » ومن توحيده وقع 
التصديق به » ومن التصديق به وقع التحقيق عليه » ومن التحقيق جرت المعرفة 
به » ومن المعرفة به وقعت الاستجابة له فيما دعا اليه » ومن الاستجابة له وقع 
الترقى اليه » ومن الترق اليه وقع الاتصال به ء ومن الاتصال به» وقع البيان 
له » ومن البيان له وقع عليه ا حیرة » ومن الحيرة ذهب عن البيان » ومن ذهابه 
عن البيان له انقطع عن الوصف له » وبذهابه عن الوصف وقع فى حقيقة 
الوجود له » ومن حقيقة الوجود وقع فى حقيقة الشهود بذهابه عن وجوده » 
ويتفقد وجوده صفا وجوده » وبصفائه غيب عن صفاته » ومن غيبته حطر 
بكليته » فكان موجودا مفقودا ومفقودا موجودا . فکان حيث لم يكن ء وم 
يكن حيث كان . ثم كان بعد مالم يكن حيث كان ء فهو هو بعد ما م يكن هو , 
فهو موجود موجود بعد ماکان موجودا مفقودا ء لأنه حرج من سكرة الغلبة 
الى بیان الصحو » وتردٌ عليه المشاهدة لانزال الاشیاء مناز ها ووضعها مواضعها 
لاستدراك صفاته » ببقاء اثاره والاقتداء بفعله » بعد بلوغه غاية ماله منه . 


مسألة ری 
رجل انتصب له العلم يحقيقته » وانتصبت الطالبة عليه بحدتہا » وانتصب 
للعمل بكليته » فلم يقع الائتلاف بين الصفة والعلم فى المطالبة » فاستدرك عند 
الاختلاف بينهما مع حضوره وجمعه وانتصابه » علم مراد الرجوع الى الحق مع 
الانتصاب وا حضور والجمع ء فرجع اليه الصغار والذلة والافتقار والقلة 
بالسوّال » بحملان أثقال ما أنتصب عليه من علم الحقيقة › > فکان موجودا 
عندما انتصب له من العلم الثانى » بخروج صفته للعمل فيه » وغير واجد ما 
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انتصب عليه من حقيقة علم الأول » لأثقال ما انتصب عليه من شروط 
أحكامه » فاستدرك عند اجتاع العلمّين بوجود حقيقة الثانى وفقد حقيقة 
الأول - عم وقوع + البلاء بحقيقته ؛ بتجرع كأس المراقبة لإيضاح بقايا صفاته 
وإيضاح خفايا طبعه ء بالخروج الى صفاء الصفة حقيقة التوحيد » بانحطاط 
وقوع البلاء » على حسب ما تقدّم من الوافقة للصفة ء بو جود لذة الطبع » 
فخرج عند ذلك بفناء الصفة من الهوى » الى وقوع تجرید ا حکم على صفاء › 
بذهاب موی ء فانبسط بالاشارة بالحقيقة الى الحق عند خوادث الأمور وتلوین 
الأشياء » بذهاب الوسائط ؛ بوقوع صفاء الحكم على صفاء الصفة . 


مسألة آخری 


الخوف يقبضنى . والرجاء ييسطنى . والحقيقة تجمعنى . والحق يفرقنى . 
فإذا قبضنی بالخوف أفتانى عنى بوجودى » فصائنى عنى . وإذا بسطنى 
بالرجاء رذن على بفقدى » فأمرنی بحفظى . وإذا جمعنى بالحقيقة أحضرفى 
فدعانی . ولذا فرقبی باق اشهدق غیری فغطانی عنه . فهو فی ذلك كله 
حرکی غير ممسكى » وموحشى غير مونسی » بحضوری آذوق() طعم 
وجودى » فليته أفنالى عنى فمتعنى . أو غيبنى عنى فروحنی وللفناء آشهدنی . 
فنا بقائی . ومن حقيقة فنای أفنانى عن بقائی وفنائی فكنت عند حقيقة الفناء 
بغير بقاء ولا فناء » بفنائی وبقالی لوجود الفناء والبقاء » لوجود غیری بفنای . 


فا آخری 


اعلم أن دلیل الخلق برؤية الصدق وبذل ا جھود » لاقامة و و 
بالتنقل فیہا » لتؤديه حال الى حال ؛ حتى یودیه الى حقیقة العبودة فى الظاهر › 
بترك الاختیار والرضا بفعله ؛ وهذه مواضع» قبول الخلق لدلائل صفات علم 
الظاهر(۲) عليه › واجهاع صفته ؛ ثم تودیه حقيقته الى مشاهدة الحق وادر اك 
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إشارقه اليف اوت الاہور لاختيار اختياره له ؛ وهذه مواضع ذهاب الق 
عنه » لتلوين صفاته فم » ومواضع تغيبه عنهم » وهذا مقام الاصطناع » قال 
الله عر وجل لوسی عليه السلام ۵ واصطنعتك لنفسی 206 فمن أين وال أين » 
فمنه واليه وله وبه فنى » وفنى فناژه ء لبقاء بقائه بحقيقة فنائه » فان للحق فيه 
مراداً » بردّه علیہم ‏ أخرجه الهم بتظاهر نعمائه عليه » فتاذلاً سناء عطائه برد 
صفاته عليه لاستجلاب الق إليه ولحسانهم عليه . 


اعلم أنك محجوب عنك بك » وأنك لا تصل اليه بك » ولكنك تصل إليه 
به » لاف لجا ابدی اليك رژية الاتصال به » دعاك ال طلب له فطلبته ؛ کت 
فى رژية الطلب برژية الطلب والاجتهاد لاستدراك ماتریده بطلبك » كنت 
حجوبا » حتی برجع الافتقار اليه فى الطلب ‏ فیکون ركنك وعمادك فى 
الطلب بشدّة الطلب » و آداء حقوق ما انتمخب") لك من علم الطلب » و القیام 
بشروط ما اشترط عليك فيه » ورعاية ما استرعاك فيه للفسك » ماك عنك ؛ 
فیوصلك بفنائك الى بقائك لوصولك الى بغيتك » فیبقی ببقائه » وذلك أن 
توحید الوحد باق ببقاء الواحد » وان فنى امو حب ء فحیذ أنت أنت » إذ 
كنت بلا آنت » فبقیت من حيث فنيت والفناء ثلائة : 

فناء عن الصفات والأخلاق والطباع ء بقيامك بدلائل» عملك » ببذل 
اجهود و خالفة النفس » وحبسها بالکروه عن مرادها . والفناء الثانى فناؤك عن 
مطالعة حظوظ ‏ من ذوق الحلاوات واللذات فى الطاعات » لوافقة مطالبة 
ا حق لك » لانقطاعك اليه » لیکون بلا واسطة بينك وبيئه . والفناء الثالث 
فناؤك عن رؤية الحقيقة من مواجيدك بغلبات شاهد الحق عليك » فأنت حینعذ 
فاقٍ باق » وموجود محقق لفنائك » بوجود غيرك عند بقاء رسمك بذهاب 
اك . 
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مسألة أخرى 
اعلم أن الناس ثلائة : طالب قاصد » ووارد واقف » أو داخل قاتم » أمّا 
الطالب لله عر وجل فإنه قاصد نحوه » باسترشاد دلائل علم الظاهر » معامل الله 
عرّ وجل بجد ظاهره ؛ أو وارد للباب واقف عليه » متبيّن لواضع تقريبه إياه » 
بدلائل تصفیة باطنه » وإدرار الفوائد عليه » معامل لله عز وجل ف باطنه » أو 
داخل بهمّه » قائم بین يديه » منتف عن رؤية ماسواه ؛ ملاحظا لإشارته اليه » 
مبادرا فيما يأمره مولاه » فهذه صفة الموجدٌ لله عز وجل . 


فين اه آخسری 


اعلم أن التوحيد فى الخلق على أربعة أوجه : فوجه منبا توحيد العوامٌ » 
ووجه منبا توحيد أهل احقائق بعلم الظاهر » ووجهان منها توحيد الخواص من 
أهل العرفة ؛ فا توحيد العوامٌ فالإقرار بالوحدانية بذهاب رژية الارباب 
والأنداد والأضداد» والأشكال والأشباه » والسکون إلى معارضات الرغبة 
والرهبة من" سواه . فان له حقيقة التحقيق فى الأفعال9 ببقاء الإقرار . وأا 
تو حید حقائق علم الظاهر فالإقرار ا بذهاب رؤية الأرباب والأنداد 
والأشکال والاشباه + مع إقامة الأمر والانتہاء عن النہی٭ فی الظاهر > 
مستخرجة ذلك منهم من عيون الرغبة والرهبة وال مل والطمع ؛ فإقامة حقيقة 
التحقيق فى الأفعال لقيام حقيقة التصديق بالاقرار . وأمّا الوجه الأول من 
تو حید الخاص فالاقرار پالو حدانية بذهاب رؤية هذه الأشياء مع إقامة الأمر ف 
الظاهر والباطن بإزالة(۹) معارضات الرغبة والرهبة من سواه » مستخرجة ذلك 
من عيون ا موافقة 908۵۶ رت 
والوجه الثانى من تو حید الخاص . فۂ فشبح قائم بین يديه لیس بینہما ثالث » تجرى 
عليه تصاريف تدبیره » فى مجاری أحكام قدرته » فی لبج بحار توحيده » بالفناء 
عن نفسه وعن دعوة الحق له » وعن استجابته له » بحقائق وجود وحدانیتہ فى 


55 


۰ اب 


(۰ 


حقيقة قربه » بذهاب حسّه وحرکاته » لقیام الحق له فیما آراده منه » والعلم فى 
ذلك آنه رجع اخر العبد الى أَوّلهِ » أن یکون کا كان إذ كان قبل أن یکون ء 
والدلیل فى ذلك. قول اللہ عر وجل « وإذ أخذ ربّك من بنى آدم من ظهورهم 
ذرياتهم وأشهدهم على آنفسهم الست بربکم قالوا بل »فمن كان و کیف 
كان قبل أن يكون » وهل أجابت الا الأرواح الطاهرة العذبة المقدسة » بإقامة 
القدرة النافذة والشيعة التامة ء الآن كان إذ كان قبل أن يكون ؛ وهذا غاية 


آخر مسألة التوحيد من كلامه رضى الله عنه 


سل الجنيد رحمه آلله إلى أين تنتبى عبادة أهل المعرفة بالله عر وجل » فقال : 
الى الظفر بنفوسهم » نصب ال حق لهم أعمال أدلة العمّال » فوقفوا مع ماله دون 
التعريج على ماهم » فشوق الہم لانییاء» » اص ين للأواياءء 
وسبحت هم الملائكة » فتركوا ما مم ووقفوا مع ما لله عز وجل علیہم » وسائر 
الناس وقفوا مع ماهم وتركوا ما لله عرٌ وجل علیم(۱۳ فرد الله عر وجل كلا الى 


قیمته 5 


“۲ 
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( ۱ )م : لدوق . ( ۷) م : والأفعال . 

( ۲ ) م : الظاهرة . (۸) م : بانزاله . 

( ۳ ) م : سورة طه : ایق 4۱ ۰ (4 )م :۱ القیام شاهد ا حق معه مع قیام شاهد الحق معه ) . 
( 4 )م : انتخب . )١.(‏ سورة الأعراف : آية ۱۷۲ : 

( ۵ ) م : واضداد . ( ١١‏ ) م : واللسب . 

(5)م:ثم. ( ۱۲) ف افامش . 


1۳ 


انب منت 


0/٦ ۷۰ 


بسم آله الرحمن الرحم 


أدب الفتقر إلى آلله 


وسئل الشيخ أبو القاسم رحمه آلله عن أدب المفتقر إلى آلله عر وجل فقال : 
أن ترضى عن اللہ عرٌ وجل فى جميع الحالات » ولا سال أحذا سوی له تعالی . 

وسٹل عن خاطر الخير هل هو شىء واحد أو أكثر ؟ فقال : قد يقع الخاطر 
الداعى للطاعة على ثلاثة أوجه : خاطر شيطالى باعثه وسوسة الشیطان) ؛ 
وخاطر نفسانى باعثه الشهوة وطلب الراحة » وخاطر ربانی وباعثه التوفيق 
وتشتبه هذه الخواطر فى الدعاء إلى الطاعة ء ولابد من تمييزها لأعمال الصواب 
منہا ء لقوله عليه السلام ( من فتح له باب من الخير فلینتہزہ ) ولابد من رد 
الا خرین . 

آما الشیطانی فبقوله تعا لی : ( 3 الذین ڑا ذا مَسَهُمْ طَائْف مِنْ ْ الشيطان 
کرژا فَإِذَا هُمْ مُبْصرُوْنَ )۷ , 

والشھوانی الذى هو خاطر النفس بقوله عي و حفّت النار بالشهوات » ء 
ولكل واحد من هذه الخواطر علامة يتميز بها عن صاحبه . 

أما الخاطر النفسافى فباعثه الشهوة وطلب الراحة » والشهوة تنقسم الى 
E ES‏ ذلك ؛ 
وال جسمانية كالطعام والشراب والنکاح واللباس والنزه وأمثال ذلك » 
وللنفس احتياج إلى هذه الملاذ بحسب بعدها عن كل واحد منها وشدة توقانہا 
إلى کل جنس تجانس منها » فلخاطر النفس مہا علامتان قائمتان مقام شاهد 
عدل على تمييز الخاطر انختص بها بها : أحدهما حضور هذا الخاطر عند احتياجها إلى 
بعض هذه الأشياء المشتبہات مثل حضور التزوج عند شدة حاجتها إلى اللکاح 
وتلبيسها ذلك عليه بان قصدها إعمال قوله عه : ٠+‏ تنكاحوا تناسلوا فإلى 
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مکاثر بكم الام يوم القيامة ٠‏ » وتجنب قوله عو « لا رهبانية فى الاسلام 1 
ومثله فى الطعام عند شدة حاجتہا إليه » فربما ببست عليك هذا بدعائك إلى ترك 
الصيام أو تناول بعض المشتبيات » بأن تقول إن فى سرد الصيام إضعاف النفس 
عن الأمر ا حتاج إليه فى الطاعات » ( وأن ) فى ترك تناول هذا الطعام الشتبی 
ماکسر قلب المسلم إذا دعی إليه الصديق » ( أو ) قلب العیال إذا كان ما جلبته 
إنت لعيالك . وربما خدعتك بلون اخر بان تقول لك اكسر هذه الشهوة 
بتناوها هذه الكره كلا يلج عليك هذا الخاطر فيشوش عليك عبادتك وأمثال 
ذلك فى سائر الشبهات(9 ؛ كل هذا من تلبيسها وتدليسها . ومثله عندما 
تكدها بالعبادة وتلزمها عل الكراهية الطاعة » فتختار لك نہی النبى عو عن 
التبتل وعن اتعاب النفس مثل قوله عليه السلام « اكلفوا من العمل ماتطيقون » 
ومثل قوله عليه السلام « إن الْمْسَتّ لا أَرْضاً قَطعَ ولا ظهراً أبقى » » بل ربا 
دعتك عند إكثارك إتعابها ومنعها شهواتها إلى ما فيه إهلاكها رأسا أو منعها من 
تصرفاتها » فنحملك إلى مايؤدى إلى القتل أو السجن وأمثال ذلك » لما يتخيل 
فى هاتين الحالتين من الراحة وزوال التعب عنها . فأحد الشاهدين فى هذا الباب 
أن يكون قد تقدم لها الكد والاتعاب عند طلبها الراحة وتقدم ها الحاجة إلى 
الشىء المشتبى عند باعث الشهوة » فيعتبرها بہذین الحالين » فإن كان قد تقدم 
أحد هاتين الحالتين » علمت أن الخاطر من النفس » وحاجتا إلى ذلك هو الذى 
حركها إلى الدعاء اليه » وجموع ذلك أن يكون الخاطر شهوانيا ء أو لطلب 
الراحة » فالغالب على هذا الخاطر أنه من النفس ۰ والشاهد الثانى (حاح بهذا 
الخاطر» وعدم انقطاعه ؛ حتى اتی مواليا كلما جاهدت ف دفعه عن نفسك 
أل عليك ولح ء ولا ينفع فيه الاستعاذة ولا التخويف ولا التحذير 
ولا الترغيب » بل هو ملح دام الالحاح » فهذا من أكبر الدلائل على أنه من 
النفس » إذ هی كالصبى متى منم من الشیء ازداد لجاجا فى طلبه » فهاتاد 
الحالتان شاهدا عدل متى اجتمعا لا تشك ف أن الخاطر من النفس . ومداواتها 


۹۷ 


۷ابس 


عند هذه القضية با خالفة احضة والاتعاب الشدید » فتمنعها الراحة عندما 
یکون الباعث للخاطر كثرة الکد والاتعاب بالعبادة » أو بوصف وضعه أثقل › 
لیکون ذلك أقمع ها من التحريك مئل هذا الخاطر ء وإن كان شهوانیا جعل 
دواؤہ الحرمان للشىء الذی طلبته » أو تمنع من مشتهی آخر ها » ليكون ذلك 
أمنع ها . وأما الخاطر الشیطانی فله أیضا علامتان : أحدهما تنبيبه ببعض ماتحتاج 
النفس إليه بداعی الشهوة أو داعى الراحة فى الأوقات المألوف9» تحصيل النفس 
مطلوباتها ی" » والفرق بينه وبين النفسانی فی هذا الباب أن النفسانی يلح 
ولا يذهب ء وهذا يذهب تارة ويكر » فكل ما ھی الإنسان عنه بسبب فتور 
النفس ألح عليها بالتذكير للشهوة » وتكون حركة النفس عند هذا التذكير أكثر 
من الخاطر النفسانى إذ ا خاطر النفسانی نما حطر لشدة الحاجة » والثافى أن هذا 
الخاطر الشيطانى يبتدىء ويطرأ على عقله » والخاطر الفسانی متصل » متحرك 
للطبع نحو الشهوة أو الراحة » وذلك أن وسوسة الشيطان إنما هى تیری جری 
مخاطبة الإنسان للإنسان » غير أن الفرق بين هذا وذاك ألا يراه » والانسان 
بحرك قلبك من جهة حاسةہ الأذن عند الخطاب ء أو التصويت والبصر عند 
الاشارة » والحس عند الغمز » والشيطان يحرك ذلك من الوسوسة وغمز القلب 
وا خطور فيه ء وهو لا يعلم المغيب » وانما يأل إلى النفس من جهة الأخلاق 
التى ألف انفعاٰھا له ؛ فهذا الفرق بین التفسانی والشیطانی . آما الخاطر الربانی 
فإنه يستدل عليه بشاهدین آیضا : آحدهما وهو القدم موافقة الشرع للخاطر 
وشهادته بصحته » والثای فتور النفس عن قبوله ابتداء ؛ حتی يحصل ها نوع 
الترغیب » وهو الهجوم على النفس من غير مقدمات له کالشیطانی ‏ إلا أن 
سرعة النفس لموافقة الخاطر الشيطانى أكثر ء وهی له أبدر » وهی عن هذا 
أكسل » إذ الشيطان انما يجيؤها“ من شهوانها وراحاتها ء وهذا یأق من جهة 
التكليف » وتنفر نفرة من التكليف عن وروده عليها » فهذا الفرق بين هذا 
( وبين ٩)‏ الخاطر الشیطانی والخاطر النفسانی » فإذا حطر لك فزنه ببذه 
الموازين الثلاث » واستشهد فى كل فصل منه بالشواهد التى أشرنا لك فتميز 
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لك الخواطر فاصنع فى الشیطانی والنفسانى ماکنا ذکرناه لك فى الدافعة(* 
الحاسمة لمما وبادر لهذا الخاطر الربانی » ودع التشاغل والتضییع فإن الوقت 
ضيق والحال يتحول“ ء وإياك وتسويل النفس ووسواس الشيطان » فان هذا 
الباب من أبواب الخير قد انفتح لك فارحبه حتى تستأنفه(۰٩‏ من أوله » ومثاله 
أن يكون قد خخطر الخاطر فى صيام بعض شهر قد حث الشرع على صيامه ؛ أو 
قيام بعض ليلة » فتقول دع هذا حتى استكمل اللیل بأوله أو الشهر بقامہ » وإنما 
ذلك مخادعة لیسد باب التوفيق ا جری('' ء فإن هذه وہ ہر 
هى سريعة الاستحالة ء والبادرة لإمساك ا حاطر الربنی « مأمور الشرع ؛ وفیه 
فائدتان : آحدهما آن یکون وقت اکل من وقت » کنحو الأوقات التی ورد 
الخبر عن مسامحة اللہ عز وجل وتنزل الرحمة والغفران » ونظرات الحق سبحانه 
وتعالى إلى الخلق لا تحصى . والأخری ایلاف النفس للمبادرة لامتثال الأوامر 
والطاعات عندما ترجى بركة العمل » وفيه إزالة حال التكاسل ها » وذلك 
للتعرض لنفحات رحمة آلله تعالى » وهذا فى رياضة النفس على المبادرة الى امتثال 
الأوامر مفيد أيضا » وآلله أعلم وأحكم . 


ك أدب الفقر من كلام الشيخ أبى القاسم الجنید قدس الله روا ور 
ضريحه والحمد لله رب العالین وصل الله على محمد واله وصحبه أجمعين وسلم 
تسلیما کثیرا . 


۹ 


(wÎ A) 


١ (‏ ) م : للشیطان . 
( ۲ ) سورة الاعراف : اية ۲۰۱ . 


( ۳ ) م : الشهیات . صححت فى امامش . 


٤ (‏ ) م : الألونات . 
( ۵ ) م : فيه . 
٦ (‏ ) م : جا . 


۷۰ 
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( ۷ )م : محذوفة , 

( ۸ )م : الداومة . 

. م : ول‎ ) ٩ 

( ۱۰) م : « له فارتجہ حتی اسابقه ٩‏ . 
( ۱۱) ۸ : اغحری . 


ےناب موا لتفويك 


41۱۱ ۰(۰ 


۱۱۷۰ 


کتاب دواء التفریط 


قال الشیخ أبو القاسم الجنيد بن محمد رحمه اللہ : 

خحصك اللہ لطاعته ء وهياك لموافقته » وجعلك من أهل ولايته » وانتخبك 
حبته » وأسرع بلك إليه > وأوقفك على علم مراده » واستعملك بعلم ما أرادك 
له » وعودك الاصغاء إلى استنباط الفهم عنه » وحال بينك وبين العوارض 
القاطعة والعلائق المانعة » وجعل أقوالك لديه مرضية وعنده زاكية » وكفاك 
مؤونة كل شاغل عنه » وهيأك لخدمته » وروحك بتفويض الأمر إليه » وحال 
بينك وبين كل ممتنع عليك فى الطریق٭ المسلوك إليه » وجعل لك على كل هم 
المهسات 00 

وینبغی) للعاقل ألا ینفقد") من إحدى ثلاث مواطن » موطن یعرف فيه 
حاله آمتزاید*) أم منتقص » وموطن يخلو فيه بتأديب نفسه من إلزامها 
مايلزمها » ( ويتقصى فيه على معرفتها )» وموطن یستحضر عقله برؤيته 
العدبیر » وكيف تختلف به“ الأحكام » فى آناء الليل وأطراف النهار » ولن 
يصفو عقل لا يصدر إلى فهم هذا الحال الآخحر" إلا بإحكام مایجب عليه من 
إصلاح ا حالین الأولين . فأما المواطن الذى ينبغى ( له )00 أن يعرف فيه حاله 
آمتزاید*) هو أم منتقص » فعليه أن يطلب مواضع الخلوة لكى لا يعارضه 
«شاغل2'0 ۰ فيفسد عليه مايريد إصلاحه ء ثم يتوجه إلى موافقة ما ألزم من 
تأدية الفرض!('') الذى لا يزكو حال قربه إلا بإتمام الواجب من الفرائض . ثم 
پعصب اتتصاب عبد ون یدی ۹ بتادیته » 
فحینقذ ینکشف(۳ له ( من ٩٩)‏ حفایا النفوس الوارية . فیعلم آهو من آدی 
ماوجب عليه آم لم يؤد ء ( ثم )000 لا یبرح۳ من مقامه ذلك حتی یوقع له 
العلم برهان۱ مااستکشفه بالعلم » فاٍن رأى خللا آقام على إصلاحه ول 


۷۲ 


يجاو زه“ إلى عمل سواه » وهذه وال أهل الصدق فى هذا امحل ( واللہ يؤيد 
بنصره من يشاء إن الله لقوى عزیز ) + وأما الوطن الذى يخلو فيه بتأديب نفسه 
ويتقصى فيه حال“ معرفتہا » فإنه ينبغى لمن عزم على ذلك وأراد المناصحة فى 
العام فاق اقوس زا هيك فا ما شا لا رقو شا حت ذلك لام 
بص(" » ماهنالك فى حيز حركة اموی فى محبة فعل الخير المألوف » فان 
النفو س" إذا ألفت فعل الخير صار خلقا من خلاقها ء وسكنت إلى آنه۲۳) 
موضع ما أهلت له ۲۳ وارتدت به وترى أن الذى جرى علیها من فعل 
ذلك الخير فیپا هى له أهل » ويرصدها العدو المقم بفنائها وا معول له السبيل 
على » جاری الدم فيها » فيرى هو بقوة کیده(*") خفیة غفلتها » فيختلس بمايلة 
اهو ی" مالا يمكنه الوصول إلى اجتلاسه فى غير تلك الحال ؛ فان تألم لوكزته 
منه وعرف نفسه""© أسرع بالانابة(*' إلى من لا تقع الكفاية منه إلا به » 
فاستقصى من نفسه علم الحالة"" التى منبا وصل عدوه إليه » فحرسها بلياذة 
اللجاً وإلقاء الكنف وشدة الافتقار وطلب الاعتصام » کا قال الكريم بن الكريم 

بن الكريم » يوسف بن يعقوب بن إبراهيم علہم السلام! "3 ولا تصرف عنى 
کیدهن أصب إليبن وأكن من الجاهلين ٩‏ وعلم یوسف أن کید« الاعداء 
مع قوة اموی لا ینصرف بقوة اللفس"؟ ( فاستجاب له رہہ فصرف عنه 
کیدهن إنه هو السمیع العلم ۲۳6 . 

وأما الموطن الذی یستحضر فيه عقله لرؤية مجاری الاحکام و کیف یقلبه 
التديير » فهو أفضل "١‏ الأماكن وأعلى الواطن فان آلله أمر جميع خلقه أن 
يواصلوا عبادته ولا يسأموا خدمته فقال تعالى « وماحلقت الجن والإنس إلا 
لیعبدو ن(۲۶) ( فالزمهم دوام العبادغ(۳۱) » وضمن شم عليها فى العاجل الكفاية › 
وفى الج" جریل الئواب فقال تعالى « يا أيها الذین» امنوا ار کعوا 
واسجدوا واعبدوا ربكم وافعلوا ا حیر لعلکم تفلحون ۲ وهذه كلها عبادة 
تلزم كل الخلق » ووقف ليرى كيف تصرف الأحكام » فقد*" عرض لرفیع 


۷۳ 


)/۱۱۳(۰ 


۱ 
۱  )عبا۱۱۳(۰‎ 


0۷۱۱۵ 


۰ ٩ رفي‎ 


۱۱۵(۰/ب) 


0/۱ ۱)» 


العلم والمعرفة » ألا تعلم< أنه قال تعالی « کل یوم هو فى شأن ۷( يعنى شأن 
الخلق ء وأنت ( آیها )0 الواقف(۳؟ لتری آنلف*؛» من الخلق الذی هو فى 
شانهم » ای کا شأنك(45) مرضيا عنده » ولن يقدر أحد على استحضار 
عقله الا بانصر اف الدنیا ومافیہا ( عنده ۷“ وخروجها من قبله » فاذا 
انقضت الدنیا وبادت وباد أهلها وانصرفت» عن القلب ‏ خلا بمسامرة رؤية 
التصرف واختلاف الأحكام وتفصیل الأقسام » ولن یرجم قلب من هذا 
وصفه إلى شىء من الانتفاع ما“ فى هذه ( الدار 4 التی عنها حرج > ولا 
يقول : وكأنى أنظر إلى عرش ری بارزا » و کانی باهل ال جنة يتزاورون وكأى 
( وكأفى ۴۰۷ » وهذه بعض أحوال القوم(۲*۱ » فاحرص یا ای على العمل فى 
نجاة نفسك وخلاصها وعتقها من رق مذلة اموی والانقياد إلى مسامرة أهل 
الدنيا » فكل نفس ذاقت من سهو الغفلة قطرة إلا «آورثها ذلك قسوة أسكرت 
العقل وأذهلت المعرفة » وجعلت للفتنة مدخلا حفيفا » فمن رفع ستر الافات 
انکشف له ستر الانطواء » وم يتروح نسم لذة المعاملة » ولقد فاز قوم نظر 
إلمهم ولیہم فدهم على مختصر الطريق ؛ وأوقفهم على محجة النجاة » والاح لهم 
خفی فهم الدعوة إلى المسارعة بالمناقشة عند فهم اخطاب » إذ يقول عز وجل 
١‏ وسارعوا إلى مغفرة من ربكم وجنة عرضها السموات والارض أعدت 
للمتقین ۹(« فنہضصت العقول مستحثة للجوارح بحسن التو جه لا قامة ٭مابه 
یحفلون عند من استجابوا لدعوته » وقرت العیون با آورد على قلوبیم من 
السرور باخلوة » به خلا بین آناس أكياس لا يرهبون فى الطريق إليه غيره » 
ولا يتوسلون إليه إلا به » ولا يسألونه شيا غير إدامة القتع بخدمته » وحسن 
العونة على موافقته » قد أيست مہم الاعداء » وأماتت عنهم الخشية اموی > 
وأقرت بهم عيون الأحبا ء لا یرون نايلا هو أعظم مما نالوا ء ولا يبتغون با أنعم 
علہم بدلا ء ولا يريدون عنه حولا » صفاهم العلم » وأدبتهم العاملة وأعزهم 
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+ الانقطاع إلى اللہ تعالى ؛ وأغناهم عمن سواه : هم طلبة اللہ وطلابه ؛ وحبو 
اللہ واحباژه , هاموا شوقا أن رؤيتهم › وحسرة على مفارقتهم وسروا 
بمحادثتهم ؛ آرادهم آلله فارادوه » وطلبوا اللہ فوجدوه ؛ فمن آراد النجاة 
فلیتعجل روح الحياة » بطلب الوصول إلى مناه » فان آلله منية الأولياء » وبغية 
العقلاء » وطلبة الأصفياء ؛ ولولاه مااهتدوا إليه ء ومن ذكرهم دهم عليه » ۸ 
يتعسفهم فيما آلزمهم » وم يحملهم مالايطيقونه » ول يخلهم ونفوسهم » وم 
يؤاخذهم بتقصيرهم » بل أنعم علیہم ٭ بجمیل قبول العذر فى حین القبول(۳۳ » 
وتجاوز لهم عما عجزت عنه أبدائهم » وأوقفهم على جميل الصحبة » وكثرة 
الأيادى بالحفظ بالأم السابقة بحسن التثقيل » وحلاصهم من العذاب الوبيل » 
ودهم على سبيل الشكر المرضى عنده » وألف بينهم وبين النظراء من الأشباه 
والأشكال » وصان قلبهم وأبصارهم وأسماعهم عن الدنو إلى الخناء » وانقوا من 
محادثة شىء منہا » ما يفنى » وهانت علیہم مصائب الدنيا » وألفوا مااختار هم 
ولمم » قربانہم التقديس والتسبيح والتجميل والتبلیل وراحتهم وقرة عیونہم فى 
مناجاتہم » فما يصدون عند لقائه فى معادهم » وإنما قطع الخلق عن اللہ عز 
وجل اتباعهم الاهواء » وطاعتهم الاعداء » وحادثہم لزهرة الحياة الدنيا ) 
وایثارهم مایفنی على مايبقى . فبادر يا أخى إلى اصلاح مامضی من العمر 
وماضاع منه بالسهو والغفلة والتفریط والتوانی » لحفظ ماأبقى عليك منه 
بالانزعاج والخوف والجد والحذر قبل أوان: الوقت ؛ ونزول الوت » فانه 
الأعمال » يوم لا يثق فيه شهيد ولا صديق بعمله » ولا يرجو فيه أحد إلا 
التجاوز والعفو من ربه » يوم تكثر فيه الندامة » وتقوى فيه الملامة ء فالان مادام 
العذر مقبولا والوقت مبسوطا » والعمل ممدوذا » والتوبة مقبولة » والذنب 
تمحوه الإنابة ء والندم والقول فيه مسموعا » وا حیر فيه متبوعا . والحق بینا ‏ 
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والطریق واضحا » والحجة لازمة فلله الحجة البالغة فلوشاء لهداك أجمعين و اثار 
مشيعة الهداية بينة عند أهل الهدى فمن علامة من «نعته » سهولة الطاعة و حبة 
الوافقة » ورژية النفس بعين العجز والانقطاع عن القیام بالواجب أو الوالاة 
وال احاة والصافاة وا حبة و الواساة والایثار على النفوس لاهل القرب و الواصلة 
ل ذات اه عز وجل ‏ والعاونة لاهل الولاية » والذب عن سرع الق 
والتراضی بالصبر على ماتقدم من الأمر » والاستخفاف وخفة المؤن ء والتعلل 
والتجری والتحری ء ومدافعة لاوقات » والوقوف على حد الأمر فى إدخال 
عون عم وا و یم ار خرن عم ۰ فہم أوصى آ۵ 
تعالی لنبيه عه فقال « ولا تعد عَيْنَاكَ عنهم رید ری الحَيّاةٍ الا » 0٩,‏ 
5 تمده واشتفل به وم یشتفل طلم 
و حفظ علینا وعليك مااسترعانا » وأحسن معونتنا وإياك على آداء الشکر و دوام 
الذ کر » إنه ول الاحسان وموعد العبید الجنان وواعدهم بالتیران . 


تم الکتاب بحمد لله ومنه وصل الله على سیدنا محمد واله وسلم . 
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1 زيادة لت موجودة ف حلية الاولیاء‎ ) ١١ 


( ۲ ) ح یھی 

E CF) 

رح امزاد . 

٥ (‏ ) زيادة یل ح . 
EEO)‏ 

. ح الاحير‎ ) 7١ 

. زيادة فى ح‎ )8١ 

8 ) ح أمزاد . 

( ۱۰) ح مشغل . 

( ۱۱) ح الفرص . 

( ۱۲ ) ح سیده . 

(۱۳) ح تکشف . 

(۱4) «من » ليست فى ح . 
ره «م» ليست ف الأصل . 
ر ۱5 ) ف الأصل یتجاوز . 
۱۷) ح ببرهان . 

( ۱۸) یتجاوز فى الأصل . 


19 )ف الأصل « من » بدلا من حال . 


E 0 

7١ (‏ ) ح اللفس . 

EYE) 

(۲۳) الأصل ها . 

۲٤ (‏ ) کذا بالأصل . 

( ۲۵ ) ح هو بکیده . 

( ۲ ) ح فیحتلس مہا سائلة . 

ر ۲۷ ) ف الأصل فان الرء لو عرف . 
( ۲۸ ) ح بالأمانة . 

( ۲۹ ) الال . 
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( ۳۰ ) ح کا قال النبى ابن النبى ابن الى الكريم 
ابن الكريم ابن الكريم كذا قال النبی عب 
« الكريم ابن الكريم ابى الكريم يوسف بن 
یعقوب بن اسحق بن ابراهم خليل 
الرحمن عليهم السلام ٤‏ . 

( ۳۱ ) سورة يوسف اية ۳۳ . 

( ۳۲ ) الأصل بقوی . 

۳۳۱) سورة یوسب اية ۳۶ . 

٠١ (‏ ) الأصلى أعر . 

( ۳۵ ) سورة الذاریات اية 5ه . 

( ۳۹ ) ح عبادته . 

( ۴۷ ) ح الأخری . 

(۳۸) سورة الحج آية ۷۷ . 

(۳۹ ) ح ود . 
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٤١ (‏ ) سورة الرحمن اية 59 . 

( ۲ ) زيادة من ح . 

( ۳ ) اتری . 

( 44 ) زيادة من ح . 

(ه4 ) ح أو تری . 

( 41 ) الاصل سائلا . 

( 4۷ ) زيادة من ح . 

(4۸)ح با , 

( 44 ) زيادة فى الاصل . 

(٥ہ)‏ زیادة فى ح. ۱ 

( ۰۱ ) ھذاآخر ماجاء من الرسالة فى حلية الأولياء . 

. 1۳۳ سورة ال عمران اية‎ ) 51١ 

٥٥ (‏ ) فى الأصل : القبور . 

٠4 (‏ ) سورة الكهف : ایة ۲۸ . 
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